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نبذة من حياة المؤلف :يي 


هو المحمّق الجليل و الأستاذ النبيل سماحة آي الله الشيخ قدرةاللّه بن سيف الله بن 
علي بن حمزة الوجدانيٌ فخر عفا الله عنهم.من أبرز مدرّسي الحوزة العلميّة بقم المشرّفة. 


مولدة 

ولد فى قرية «جَهيّزدان» من قرى مدينة سراب من مدن آذربيجان الإيرانيّة, 
وذلك في سنة ألف و ثلائمائة و إحدى عشرة الهجريّة الشمسيّة على مهاجرها آلاف 
التحية و السلام. 


دراساته العلمية 

عندما ناهز عمره الرابعة عشر و هو في عنفوان شبابه قرأ مبادئ العربيّة في قرية 
«أسبفرٌوشان» عند الشيخ عبدالعلئ و الشيخ يوس ءَآفْ. ثم سافر إلى سراب 
ووس هناك البتزيات فد حجّتي الإسلام الشيخ عبدالله الحقىّ والشيخ حسين 


م سافر إلى مديئة تبريز و أقام فيها قليلً, حيث درس هناك شرح اللمعة عند 
توخيا الفروقة انداك. 


وفى سنة 1771 ه. ش . سافر إلى مدينة قم المقدسة وهو فى سنّ السادسة عشر, 
وأخذ في قراءة السطوح عند آية الله العظمى المرعشيّ النجفيّ و آية الله الشهيد الصد وقيّ 
وآية الله السلطانيّ وحجّة الااسلام والمسلمين المجاهدىّ ‏ قدّس الله أسرارهم. 


الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


كما ودرس شرح المنظومة فى المنطق والحكمة والأسفارأيضاً عند الإمام الخمينيّ 
والعلامة الطباطبائي قدّس الله نفسهما الزكيّة. 
ثم بدأ بدروس خارج الفقه و الأصول عند آيات الله العظام: السيّد محمّد الحجّة 
الكوه كمريٌّ(مؤسّس المدرسة الحجّتيّة) والسيّد حسين البروجردىّ _أعلى الله مقامهما- 
: نم أدام درس خارج الفقه و الأصول عند آيةالله الشيخ عبدالنبيّ اللجفيٌ 
العراقيّ(أبي زوجته) و الإمام الخمينيٌ والمحّق الداماد و آية الله العظمى الشيخ محمّد 
غلك الأراكن و غيرهم من فطاتحل الحوزة التلطئة - أعلى أن درجاتهم. 


إجازاته الاجتهادية 

وقد حصل على إجازة الاجتهاد من أيدي الآيات العظام: الشيخ عببدالنبيّ 
النجفيّ العراقيّ و السيّد المرعشيّ النجفيّ و السيّد أبي القاسم الكاشانيّ و بعض 
مشايخه الأعلاء بدوشوان لساك عله تفده الأجارات كلها عجوو بخطيم نر 
افشاتهم عن اشة المتريق له 


إجازاته الروائيّة 

واقن بضغا :انها 5 الزؤاة المتصلة بالمتمسن الفلاة الفسي عبد لين 
العراقيّ و السيّد المرعشيّ النجفيّ و السيّد الكليايكانيّ و الثسيخ الأراكيّ و السكد 
الحكيم و السيّد الخوئيّ و جمع من الأعاظم و الأعلام -رفعالله فرحا قم انز كلها 
ميحوظة يخطيو رو إكدا نهم عند امرة امقر لذ 


تذر يبسه 


لايخفى أن المترجَم لهتؤيٌ قد اشتغل بالتدريس منذ أن بدأ بتخصيل العلوم ‏ من 
مبادئٌ العربيّة إلى نهاية السطوح و تمامها و كان تدريسه لبعض الكتب الدراسيّة في 


نبذة من حياة المؤلف :م سيييية 


الحوزة العلميّة بقم مرّات عديدة بعد تدريس المقدّمات, و هي كالاتى: 

١‏ درس شرح المنظومة في المنطق و الحكمة للمحمّق السبزواري عله حوالى 
خمس مرّات لجمع غفير من الطلاب في الحرم المطهّر للسيّدة المعصومة _سلامالله عليها. 

"درس شرح اللمعة الدمشقيّة حوالي اثنتين و عشرين مرّة في حسينيّة آية الله 
العظمى السيّد المرعشيّ النجفي تَ. 

هذا و قد ندر رحمه الله -؛ ‏ بعد ما عرض له مرض عضال و صعب العلاج قبل 
ثلآك:و اريعيوسنة د على 'نفتنه انه لو بر من مضه ورشناء الله جنال أن لابتر لك 
تدريس شرح اللمعة الدمشقيّة فى الحوزات العلميّة جهد الإمكان, و قد شفاه الله 
سبحانه من مرضه الشديد بعد أن استمرٌ على زيارة السيّدة المعصومة بقم المشرّفة 
وتوسل بها. ش 

هذا وقدكان مجلسه يغصٌ بالطلاب الأفاضل حيث تجا وز السبعمائة نفرولم يترك 
تلاريين شرع اللمعة من قبل ثلانة يو اريفيق نينة لحد ار كاله ال واو رحن رته. 

لز كنا فرائد الاضول[الرعنائل ابو المكاسيب ا ستريب سعد عاك 
وذلك فى المسجد الأعظم بقم المقدّسة. 

أ درّس كتاب الكفاية حوالي خمس مرّات أيضأ فى المسجد الأعظم. 

6- درس كتاب تجريد الاعتقاد مات عد يدة. | 
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1-درّس خارج القضاء و بعض أبواب الفقه في جلسات خاصّة. 
مؤلفاته 

١-الجواهر‏ الفخريّة في شرح الروضة البهيّة(فى سنّةَ عشر مجلَّدأ). 

. تقريرات درس أستاذه الشيخ عبدالنبيّ العراقي نوي‎ ١ 

"'- وظائف المكلفين(في الأصول والفروع من الدين). 

؛-الاإيضاح (في النكاح و الطلاق). 


-رسالة فى قاعدة لاضرر. 
1-الأنو ار المنطقئة. 
رسالته العمليّة. 

أداب معاشرت در اسلام. 
؟-_اجتهاد در اسلام. 


١٠-كار‏ و كوشش. 


وفاته 

توفي -رحمه الله-في عثن آل محمّد ييه قم المقدّسة.و ارتحل إلى جوار رحمة 
ريه عر اسمه فى غرّة ربيع الثاني صبيحة يوم السبت من سئة ١417‏ الهجريّة القمرية 
مطابقاً لليوم السابع و العشرين من شهر «مرداد» من سنة 1107/0 الهجريّة الشمسية, 
ودفن فى حرم السيّدة المعصومة ‏ سلام الله عليها. 

و فى الختام نسأل الله تعالى أن يغفر له و أن ينفع الطلاب و الأفاضل بترائه 
العلمئة, آمين, و صلَّى الله على سيّدنا محمّد و آله الطاهرين. 
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لم اسارعزارجم 


ليزي يرسا لح ال( لصالا والسلام لجر لمي و شرف ريسم 
مسري الطاهريت«اللمزا يدا ثم عل |عدائع الى يوم الرييتف 
رص و ناز يراه طلامنوز م وض للا يحصو مد وى اه لت 
ألا نبياء وا لوا باك نياب عاتم الاومياء وخضلمرا خم 
علردماء اسهد اء رم لك ام 1 لصالم وصرف 
مع الشوت عطاس لرم المي واللعاارف لاط خاصر 
علرا ليما والررام م وجا ل ريسي ا يس ل 
نامل لاما ليما نرج حل الشيم برف 
ابد ءاس شال ودام صائزاؤ مرا 0 
ديد لكت بر عليه مرا نحا زوالنت ولاق 
بالاسةبصايء اام السأخرة كالوما للاتورات 





5 والواواجار ركه امزممنغاتاصعانا شلك 
' 0 علوم هيا المضاء, الاز ميب ايت 

' 35 المعصية والطيهام: الامرًا لممصوموزالا جلها دسالا 
“الو مزعي لاحنام والردي النامي التو باضه 

0 5 0 هامت سسا ملا مجاللمرووب لوك 
ده اليه » خا رلسى بكتعز اله زط مزه سبيل الإمشيا 
ار و زكايناذمر_م لل الرعرا كللااناء اناك ماه 
١ '‏ 0 ل خسو 


اسررركا يّ »ربج اناخ ع ام 





الإهداء 


إلى موالي و قادتي و شفعائي الذين أذهب الله عنهم الرجس و طهّرهم 

إلى الذين قال فيهم رسول اللَه مي «إنّما مثل أهل بيتي فيكم كمثل سفينة 
نوح من ركبها نجا و من تخلّف عنها هلك». 

إلى الذين قيل فيهم: 

هم الأئمّة بعد المصطفى و هم من اهتدى بالهدئ و الناس ضلال 

و إِنْهم خير من يمشى على قدم 2 وهم لأحمد أهل البيت و الآل 

إلى الذين يصل العبد باتباعهم إلى السعادة الأبديّة و يتخلّص من 
الشقاوة السرمد يّة. 

إلى الأنوار البهيّة و الكمالات القدسيّة أهدي أعلى مجهودي الضئيل و 
عملي القليل راجياً منه سبحانه و تعالى حُّسن القبول و هو غاية المأمول. 


1 
«المؤلف» 


مقدّمة الموٌ لف بير 


الحمد لله و الصلاة و السلام على رسول الله. و على اله ال الله و اللعن 
الدائم على أعدائهم أعداء الله إلى يوم لقاء الله. 

و بعد, فيقول العبد الفقير إلى رحمة ربه الغنى. قدرة الله بن سيف الله 
الوجدانيّ فخر غفر الله له و لوالديه: هذا شرح مبسوط 5900 «اللمعة 
الدمشقيّة» و شرحه «الروضة البهيّة» للشهيدين السعيدين كتبته إجابة 
لرغبة بعض إخواني المؤمنين فيه. 

وها ناذا 5 لاتخيب لديه الآمال أن يوققني 
لإتمام ما أرجوه و يرزقني إكماله على أحسن الوجوه راجيا ذلك 
عظيم الثواب و جزيل الأجر يوم يقوم فيه الحساب. و أسأله أن يجعلني 
من ترود فى يومه لغده من قبل أن يخرج الأمر من يده و أن لمصسى عن 
مظان الؤال فى القول ع العمل اله القاقر هل فا اورمد آرمة التاء: 
ال ‏ وون اغين اي رار هران عد ارده 


العالتين: 


شرح خطبة الروضة البهيّة 
(1) اميه سصورعن عد عنداء أمن عيدو القرق :نين د وشكر أن الشكر لأبكون 
الكقناة لبدو امعد قف ركو 213 ١‏ الفتتسة بو ركوق اهداة للناتة ا قف المررا وذ 
أقول: «الحمد» فى قوله «الحمد لله» هو الوصف بالجميل الاختياريٌ على قصد 
التعظيو دو متسلعة النغمة الواعلة إلى الشاكن و كبرهاء و .ستعاق الشكي الشعدة 


الواصلة إلى الشاكر. 
والمدح يستعمل في الوصف بالجميل غير الاختياريّ مثل مدم اللؤلؤ لا فيه من 
الوضف غير الاختيارئ: 


إيضاح: الفرق بين الحمد و الشكر و المدح أنّ الحمد هو الثناء و الوصف بالجميل 
الاختياري بقصد التعظيم بلا فرق بين أن يصِل الحامد نعمة من الحمود أم لاء مثل 
قولنا: الحمد لله تعالى؛ لكونه أهلاً للثناء الجميل بلا التفات إلى وصول التعمة منه 
الجا و هدمو القدكن فى التناء المتفيل 16 او لقويمن: الجر وق سر اد كان واللتيناة 
أ بالقلب, و المدح هو الثناء الجميل بالصفات الجميلة في الممدوح. خلقةٌ كانت كما 


»- 


اس التجواهر الفخرة اجا 


ِ في مثل اللؤلؤ أو اختياريّة. فلذا كان المدح أعمٌّ من الحمد. كما أن الحمد أعمّ من 
الشكر. 

© وفى بعض الكتب الأدبيّة: الحمد هو الذي يُستعمل بعد الإحسان خاصّة, والمدح 
يستعمل قبل الإحسان و بعده؛ والشكر أخصٌ منهاء لأنّه لايستعمل إلا في النعمة. 
فال يعض الكياء: إن خلة:والحمد :ف ه كاتف الأصل وغززث دا 0 حلاف 
الفعل و أقير «حمدأ» و هو مفعول مطلق _مقام الفعل, و بعد دخول لام التعريف 
صار مرفوعاً للابتداء. لتبدّل الجملة الفعليّة إلى الاسميّة. لدلالتها على الدوام و 
الثبات. و ليس المقصود من الجملة الاسميّة ان مفادها هو الإخبار, بل هو إنشاء 
جد انها 

(١)اللهناسم‏ باريٌ الوجود أصله «الاٌ» فدخلته «آل» فحذفت اهمزة تخفيفاً. 
الاله: المعبود مطلقاً بحقّ أو بباطل, لأنّ الأسماء تتبع الاعتقاد لا ما عليه الثيء في 
نفسه(أقرب الموارد). 

8 من حواقى الكتاب: : والله إسم للذات الواجب الوجود الخالق لكل شيء, و هو 
جز حقيو” لاكلٌ الحصر في فرد, و إلا لما أفاد قولنا: : «لا اله إلا الله» التوحيد. 
: َّالمفهوم الكل من حيث هو محتمل للكثرة. 

و عورض بقوله تعا لى: وقل هو الله أحد». فانْ الله لو كان ونا حتتا لا 
حسن الإخبار عنه بالأحديّة. للزوم التكرار. 

و يجاب بِأنّ الجزني إنما ين الكثرة الخارجيّة و التعداد الذاقَ كزيد مثلاً و هو 

مِزادا لأواحد. فليس فيه منع إل نني الشعريك الممائل. .مع جواز الكارة 53 

أجزائه و صفاته, بخلاف الأحد. فانه يقتضي نف التكثّر و التعداد فيه مطلقا حي في 

الصفات, لأنْها اعتبارات و نسب لا وجود ها في الخارج, كما قال علي ية: «كمال 


-»ه 


الروضة البهيّة /شرح خطبة الروضة البهيّة ١‏ 


+ الإخلاص له نفى الصفات عنه»... إل (شرح الإرشاد). 
وفى كتاب حاشية المولى عبدالله بن شهاب الدين حسين اليزديّ الشاه ابادي: 
الاعتبرعل الأضة للذات الراجب الويجووا لبعجن لبي ضفات الكتال: +« 
لدلالته على هذا الاستجماع صار الكلام في قوّة أن يقال: الحمد مطلقأً منحصر في 
حقّ من هو مستجمع لجميع صفات الكئالات من حيث هو كذلك...إلح. 
و بعبارة أخرى: إِنّ قوله «الحمد لله» كأنّ تعليق الحكم بوصف مشعر بِالعلَيّة, بعنى 
أنَ الله تعالى مستجمع لجميع صفات الكئال. فكلّ الحمد يليق به لا بغيره. 

)١(‏ من شرم الغامضّ: كشفه و فسّره و بيّنهء و _الكلام: فهّمه(أقرب الموارد). 
وإتيانه للاشارة إلى شرح كتاب اللمعة الدمشقيّة. 
و اعلم أن الشارح 4ه استعمل في خطبة الكتاب ألفاظاً يشير بها إلى الكتب المعتبرة 
لدى فقهاء الشيعة أو الشارح و المصنّف يلك و سيذكر مطالب منها خلال شرحه 
هذا من غير اختلال نظم عبارته و لا اختفاء معناه. و قد يقال فى الكتب الأدرئة 
هذا الدأب: «براعة الاستهلال». ْ 
براعة الاستهلال عند البيانيّين: حسن ابتداء القصيدة(المنجد). 
والمراد من هذه الصنعة الأدبيّة هو ذكر ألفاظ في ديباجة الكتاب أمام المقصود 
لارتباطها به. 
فلا يخفى الارتباط بين الألفاظ المستعملة فى الخطبة بما يشار بها إليه من أسماء 
الكتب المعتبرة المنقولة منها المطالب في مطاوي الشرح. 

قن لحم لعا و للجعانا و اوها و ليها وتلناعا البوو شاك أضا ,اندض 
اللمعة: البقعة من الاأرض ذاه الكاد إذا سه :وها رجلا باضو وو مسرت نا 
لجملة من الأحكام الشرعيّة المذكورة. 


16 ر رب سب يشش 0-000 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 
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جه و حاصل معنى العبارة هو الحمد لله الذى فتح و وسّع صدورنا بضياء اعة مضيئة, 

وهى المطالب المذكورة في متن الكتاب, و الباء في قوله «بلمعة» للسببيّة. 
إيضاح 

قوله «بلمعة» إشارة الى كتاب اللمعة الدمشقية. 

قوله «شرائع الإسلام» إشارة إلى كتاب الشرائع للمحقّق الحلىف. 

قوله «كافية» إشارة إلى كتاب الكافى لأبى الصلاح 4ه. 

قوله «بيان» إشارة إلى كتاب البيان للشمهيد الأوّل #. 

قوله «لوامع» إشارة إلى كتاب اللوامع لأبى الصلاح 4ه. 

قوله «دروس» إشارة إلى كتاب الدروس للشهيد الا ول 4ك. 

قوله «تذكرة» إشارة إلى كتاب التذكرة للعلامة الح !ك. 

قوله «ذكرئ» إشارة إلى كتاب الذكرئ للشهيد الأوّل#. 

قوله «منتبى» إشارة إلى كتاب المنتهى للعلامة الح ل لة. 

قوله «نهاية» إشارة إلى كتاب النهاية للشيخ الطوسي #. 

قوله «الارشاد» إشارة إلى كتاب الارشاد للعلامة الح #. 

قوله «غاية المراد» إشارة إلى كتاب غاية المراد للشهيد الثانى 4. 

قوله «لتحرير» إشارة إلى كتاب التحرير للعلامة الح #. 

قوله «قواعد» إشارة إلى كتاب القواعد للعلامة الح #. 

قوله «تهذيب» إشارة إلى كتاب التهذيب للشيخ الطوسىّ #. 

قوله «مدارك» إشارة إلى كتاب المدارك للسيّد محمد العامليئة 

قوله «الكامل» إشارة إلى كتاب الكامل لابن البرّاج 4ه. 
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كافية "' في بيان الخطاب, و نّر قلوبنا من لو مع" دروس الأحكام بما 
وزو الاوك قال ولي الألباب, و كرّمنا سقبول منتهى نهاية 

الارشاد وغاية المراد فى المعاش و المآب١‏ الو الضلةة على سرد ارقا 

لتحر ير(" قواعر !4 الدين 1510700000 


قوله «الجامع» إشارة إلى كتاب الجامع ليحيى بن سعيد الحلبىي 4. 
قوله :ضرا ئر» اشازة ال كتات السرائر لأزق ادوس 1 
قوله «الاستبصار» إشارة إلى كتاب الاستبصار للشيخ الطوسى #4. 
ولايخفى مهارته في استعمال الألفاظ الدالة على الكتب اكور بلا اختلال نظم 
الكلام و لا قصور بيان المطالب. 

)١(‏ بالج صفة لقوله «بلمعة». 
و المراد من «الخطاب» هو الخطابات الشرعيّة الصادرة عن الشارع المقدس 

( ؟) جمعء مفرده اللامعة. 

(؟)الضمير في قوله «فيه» برجع إلى الخطاب. يعني أن الله تعالى نوّر قلوبنا بما يكون في 
خط رانين التذكة و الذكرى: 

اكد تزتها تسعد كنيد المايحة أفرت البوادم: 

(0) الذكرئ عبالكيير :ابم للأذ كارو التدكير زارب البوار). 
1) لماب: المرجع و المنقلب, و منه فو طوبى لهم وبتضبيق فاب #4 زاكون النوارا 
والمراد من «المعاش» هوام الا ومن «الماب» هو اه لاخر 

(/ا) من حَرَّرَ الكتاب و غيره: كه و ننه وحاضة اناه حروفه وإصلاح سقطه 
(أقرب الموارد). 


6) جمع. مفرده القاعدة من النبيت: اشاسة[التمن: 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


لوت ا مدارك الصواب. محمّد الكامل في مقام الفخا را" الجامع من 
فوائ الانكيضاز الفحب النجا بوك الهالائقة النضاء و أصحاءه 
الأجلة الأتقياء حير الاو أصحاب 80 و نسألك الله أن تور قلوينا 
الوا رهد فقون اللحظ وجو دنا مين غنات ف "اناك انق الوكات: 


ج الدين: اسم لجميع ما يُعبد به الله(أقرب الموارد). 
يعنى أن أنشِئ الصلاة على شخص أرسله الله تعالى لتقويم أساس ما يُعبد به الله و 
لتخليص قواعد دينه. 

)١(‏ بالجرّ. عطف على مدخول اللام الجارّة في قوله «لتحرير». 

(1) مصدر من فَخَرَ فَخْرأً و فُخاراً: فدح با لخصال و باهى بالماقب والمكارم من 
حسب و نسب و غير ذلك(أقرب الموارد). 

() الغجاب _بالضم _: ما جاوز حد التعجّب, أمر عَجَبٌ وعْجابٌ و عْجَّابٌ 
للمبالغة: أي يُتعجَّب منه, و عجبٌ عُجابٌ» مبالغة أقرب الموارد). 

(؛) آل الرجل: أهله, و لايُستعمّل إلا فها فيه شرف, و لايقال: آل الحائك. بل يقال: 
أهله(أقرب العواوة: 
يق أن أضل عل علد وبعل آله الذيق نه لآل الساء ورمعل هذا كر 
الصلاة فى قولنا: «اللّهِمٌ صل على تحمّد و آل محمّد». 
ولايُراد من أهل البو إلا الذين هم الأمة النجباء لاكلّ من يُعَدَ أهلاً له. فلاتشمل 
الصلاة إل المحصومين من آل النىيييهٌ كا قال بعض أهل الخبرة و الفنٌ» أو تشمل 
لذن م يفسقوا من النسوبين ليه 

(0) جمع الصاجب: المعاشر و الملازم؛ و لا يقال إلالمن كثرت ملازمته(المنجد). 

(1) يعني نُسألك اللَهمْ أن تنظر إلى وجودنا بتفضّلك الموجود في عنا يتك الخاصّة. 


الروضة البهيّة /شرح خطبة الروضة البهيّة 31" 

و بعد(١)‏ فهذه!') تعليقة! لطيفة و فوائدٌ خفيفة أضفتها إلى المختصر 
الشريف!؛) والمؤلف المنيف! المشتمل على أمّهات!١)‏ المطالب الشرعيّة 
الموسوم ب: «اللمعة الدمشقيّة»!"! من مصئّفات شيخنا وإمامنا المحقق 
اليول!؟ التحن '" الميددئ الجامع بين منقبتي العلم و السعادة و مرتبتى 
العمل و الشهادة الإمام السعيد أبي عبدالله!١''‏ الشهيد محمّد بن مك أعلى 


)١(‏ بَعدُه طرف زمان ضدٌ قبل يلزم الإضافة؛ فإن قُطِع عنها بي على الضمّ أو صب 
منوناء فيقال: يقد وايدأ واهق يَشدُه:(المتحد): 

و المراد هنا بعد الحمد و الصلاة, فهو مبني” على الضمّ. 

(1) «هذه» تكون للإشارة إلى المفرد القريب المؤنْث والهاء فيها تكون للتنبيه. و 
وذالنه بكون الاشارة ال المتوقط و الكاف فيا تكورق الخطامب و ذلك تكوة 
الإشارة إلى البعيد و اللام فيها تكون للبعيد و الكاف فيها تكون للخطاب. 

(1) التغليقة: مباغلن عل هاقية اكاب هن عردو وو ج تعاليق(أقرب الموارد). 

(؛) المراد من «المختصر الشريف» هو كتاب اللمعة الدمشقيّة للشبيد الأوّل. 

(0) أي العاللي من حيث المقام. 
(كاقوله واعياته و ننووه 10و الراف متا هذا الأمور 1 من الشرع. 
الخو ؛ اضله ]انر الموارد). 

(0) دمشق كدٍمفس و بكسرتين: عاصمة الشام؛ سيت باسم بانيها ومشاق بن كنعان, 
والنسبة المها دِمُشق(أقرب الموارد). 

لل التذري اندلو اتديل ع الدال. و7 ةلانه لكر الشريك سين 

(1) النِخْرِير: الحاذق الفطن العاقل. و قيل: العالم بالشيء الجرّب, بعنى أنه ينحر العِلْمَ 
عخرا(المنجد). 


)٠١(‏ هذا الاسم هو كنية للشهيد. و الاسم إذا صدّر بلفظ الأب أو الابن أو الام أو البنت 


ف 


” الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
لله :روحت كما شد ف كا تسم خدنيا!؟ جاورة لدسعرع الشرح الفاتح 
لمغلقه و المقيّد لمطلقه و المتمّم لفوائده و المهذب'' لقواعده ينتفع به 
مرا ا توبث بوضعه إلى رب الأرباب 
وفقهم لطاعته. اقتصرت فيه على بحت/*'الفوائد. و جعلتهما ككتاب واحد. 
وسمّيته: «الروضة البهيّة البهيّة!١!‏ فى شرح اللمعة الدمشقيّة» 


ِ ا 0 
)١‏ الضمير الملفوظ الثاني في قوله «جعلتها» يرجع إلى التعليقة. يعنى أن التعليقة 
نتجري بجرى الشرح الذى يفتح مغلقات عبارات اللمعة و يقيّد ا 
فإنّ الشهيد الأوّ ليه قد صنّف اللمعة في مدّة قليلة -قيل: هى سبعة أيَام و 
عضر من الراجع التتونة اغب« تصن الناقدة المشتى الم اوبهذا يندل 
على تسلطه الواسع على مسائل الفقه. 
وكان الشهيدية في الأيّام التي يشتغل فيها بكتابة «اللمعة» يعيش مراقبا في بيته 
من قبل السلطة, و للك كاد بتكم في الكتابة. فلذلك صارت عبارات اللمعة 
مطلقة متا إلى التقييد. أو مغلقة تحتاج إلى الفتح. 

(؟) بصيغة اسم الفاعل كا هو الحال في قوليه «المتمّم» و «المقيّد». 

(*) بصيغة اسم الفاعل, و المراد منه هو الذي يبلغ حدٌ نهاية الدروس في الفقه و 
يتما الى مقابل المبتدي والمتوسشط. 

(؛) بصيغة انم المفعول؛ منصوب, لكونه مفعولاً به لقوله «أجبت». 

(0) التخت: الخالص. يقال: «شرابٌ بمْتٌّ» أي غير ممزوجء «مسك بحْتٌ» أي خالص 
من الاختلاط بغيره«المنجد). 

(1)الرَوصة: أَرَظن ف بأنواع النبات(المنجد). 


ذا تاد" يرن الله ها اسه أن ركقيوا فس ندا كاليداك ١‏ 57 
يجعله وسيلة إلى رفع الدرجات. و يُقرنّه برضاهء و يجعله خالصاً من شوب 


قال المصّف قدس الله لطيفه(* و أجزل تشريفه: 


(بسم اله الرحمن الرحيم) 


المبِيّ و البِبيّة من بها بهاءً أو من يبي تهاءً: حسشن و ظوّفء فهو بهي و هي 
بهيّة (المنجد). 
و يعبر عن قوله «الروضة البهيّة» بالفارسيّة: «باغ زيبا و ظريف». 
)١(‏ أي ميته كذلك و الحال أني سائل...إلح. 
(؟) الضمائر الملفوظة في أقواله «يكتبه» و «يجعله» و «يقرنه» تعود إلى البجعول الذى 
يفهم من قوله «جعلتب|». 
(') المراد من «صحائف الحسنات» هى التى تكتب فبها الحسنات. 
|| المي و قوله مقرو برسم إلى اند بعال 
#انفق لطت لطدا بو لطانه اع ون ضر طخ و هف ارقي لطي (الشمن: 
و المراد منه هنا هو الروح, لأنّه لطيف و دقيق غير ضخيم, يعنى قدّس الله روحه. 
ومن هنا أخذ الشارح : في شرح كلام المصنّف له. 
والضميران فى قوليه «لطيفه» و «تشريفه» يرجعان إلى المصنّف. 


(1) يعنى أن الباء في البسملة تكون بمعنى المصاحبة. 


ع1 


و الظرف(١)‏ مستقرد حال من ضمير «ابتدىُ الكتاب» كما فى «دخلت عليه 
بثياب!') السفر». أو للاستعانة''! و الظرف لفو كما فى «كتبثٌ بالقلم». و 


)١(‏ وهو الظرف الذي يتعلّق به الجارٌ و المجرور. يعنى أنّ متعلّق الجارٌ و الجرور ظرف 

بسكتو وكا لبدو مز قذل قار هوسافدك» انع [ل الما 
من حواشى الكتاب: الظرف المستقرٌ ما استقرٌ فيه عامله أي 5700 

لقنس لطر ترف قيس كتقانا كان عاضا كترلك: زيد في الدار أي حاصل 
فمها و زيد على الفرس أي راكب عليهء كذا ذكره السيّد الشريف. 
والتشيوو ا المدلة ما كرو عافله مرا عات اوها لاركون كذ لك ركرن لغرا. 
قيل: و فيه قصر الابتداء على اسم الله تعالى, ردأ على المشركين الذين كانوا 
يبتدئون بأسماء اطتهم(حاشية أحمدكة). 
و قوله «الظرف» مبتدأ. خبره قوله «مستقرٌ» بصيغة اسم المفعول. 

(؟) أي مع ثياب السفر, و الثياب جمع الثوب. 

(؟) عطف على قوله «للملابسة». يعنى أن الباء في البسملة تكون للاستعانة, و الظرف 
الذي يتعلّق به الجارّ و الجرور لغو. 

8 من حواشى الكتاب: اللغو ما كان متعلّقه خاصّاً سواء ذكر أم حُذف, سمّى بذلك 
لكونه فارع امن الظميز نيو لمد: كذا ذكره جماعة من النحاة. و بذلك يظهر الفرق 
بين جعل الباء للملابسة و الاستعانة, لأنّ متعلّق الأوّل عام واجب الحذف, و 
الثانى خاصٌ غير معيّن للحاليّة كما في مثال الكتابة(حاشية الشارحل#). 
لايخفى أن الظرف فى باء الاستعانة في نحو «كتبت بالقلم» لايكون إل" لغواً. لأنَ 
متعلقة اما الفعل المذكور و الباء لافادة معنى الاستعانة, أي كتبت باستعانة القلم أو 
يقدّر «مستعيناً» فى الكلام, والباء متعلّق به على التقديرين؛ فالظرف لغوء ما على 
الأول فظاهر, نا على الثاني فلار الاستعانة ليست من الأفعال العامّة. 
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ا ست 
الأوّل١١)‏ أدخل في التعظيم, و الثاني(" لنمام الانقطاع لإشعاره!' بآن 
الفعل لايتمٌ بدون اسمه تعالى. 

وإضافة «أسم» الى الله تعالى ل 


م باء الملابسة - و هي التي بمعنى «مع» بحو «دخلت عليه بثياب السفر» فان 
دل معداتيا بزع اس ة المتدر فالظر ف مستقةه اكرنة الا من الأهووالفات 
الواجبة الحذ ف ١حاشية‏ جمال الدين خْه). 

)١1(‏ المراد من «الأوّل» هو كون الباء للملابسة. يعني أن كون الباء ؛معنى المصاحبة و 
الملابسة أدخل في تعظيمه تعالى. 

ها من حواشى الكتاب: لأنّ التبرّك باسمه تعالى تأدب معه و تعظيم, بخلاف جعله الة, 
فإنها بده لازو بن مود بذاتها(حاشية أحمد8). 
ولأ تعمل الناء للمصاحنة يمسو نانة م يجعل الاسم _أعنى لفظ الجلالة -واسطة و 
آلة للعمل كما هو ا حال في جعل القلم آلة للكتابة. 

(؟) وهو جعل الباء للاستعانة؛ يعني أن الاحقال الثاني أدخل, لقام الانقطاع عن الغير 
و للاستعانة بالله تعللى خاصّة في مقابل المشركين الذين كانوا يستعينون في أمورهم 
بآهتهم الباطلة. 

(؟) الضمير في قوله «لإشعاره» يرجع إلى الثاني. يعني أنّ جعل الباء للملابسة يدل 
على أن الفعل لاي إلا بالابتداء باسمه تعا ى» كما روي عن النبي #2 أَنْه قال: «كل 
مر ذي بال يدا يه يسم ال هو أبر» 

(4)؛ بعني أضيف لفظ «اسم» في البسملة إلى لفظ الجلالة و قيل: بسم الله إلى آخره وم 
بقل: باسم الرحمن أو بأسم الرحم أو غيرههما من اساء الله تعالى, ان لفظ الجلالة 
علم على الأصمّ - لذات الواجب المستجمع لجميع صفات الكمال و الجمال, أمّا 
سائر الأسماء و إن دلت على ذاته تعالى و كانت من أسمائه الخاصّة أيضاً إلا أنها 


-ه»ه 


5 | ر س سي 20000 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 


ذؤنناقى أسمائه لآنها(" معان :وهنات: 


وفي التبرّك بالاسم!') أو الاستعانة به كماال التعظيم للمسمّى. فلايدل 
على اتّحادهما(" بل ربّما دلت الاضافة على تغايرهما. 


ج- بلحاظ معان منتزعة من أوصافه الكماليّة أو عن أفعاله, فإضافة الاسم إلى لفظ 
الجلالة أو .من اقتافكه ال سائن الأوضافة و الاساء. 

)١(‏ الضمير في قوله «لأئها» يرجع إلى الأسماء. 
قيل: إن المراد من «المعانى» هو الأوصاف الثبوتيّة مثل الحيّ والعالم والقادر, و من 
«الصفات» الأأوصاف السلبيّة مثل عدم التركيب و الشريك و غيرهما. 

(1) يعنى أن في التبرّك في البسملة العو اند انق ركو الناء الملاسة ناد 
الاستعانة به لو قيل بكون الباء للاستعانة ‏ حصول كال التعظيم لذاته تعالى, 
فقولنا: بسم الله تعالى _بلا حذف لفظ «اسم» -أشدٌّ تعظيماً لله تعالى, و لايدلَ ذلك 
على اتحاد الاسم مع المسمّى كما قال به جماعة من قدماء الأشاعرة و تبعهم على 
ذلك جماعة آخرون من غيرهم. 
إيضاح: قال جماعة من قدماء الأشاعرة و تبعهم جماعة من غيرهم بأنّ الاسم عين 
المستى, و أقاموا على ذلك أدلّة مذكورة في الكتب الكلاميّة, و ذهبت المعتزلة إلى 
َنْه غيره. لوضوح المغايرة بين الاسم و المسمّى, لأنّ الاسم هو العلامة, و هي غير 
ذي العلامة بلا شبهة؛ و لأنّ إضافة الاسم ال المنش تدل عسل فتاررهناء لآن 
الثنيء لايضاف إلى نفسه. 
فهنا قال الشارح4 بن في الملابسة أو الاستعانة باسم الله تعاللى في «بسم الله» شدة 
التعظي للمسئى. و هما لاتدلآن على اتحادهما. 
؟) الضمير في قوله «اتحادهما» يرجع إلى الاسم و المسمّى, و كذلك الضمير في قوله 
«تغايرهمأ». 


ل ل ا ات 


و «الرحئى» "ا و (الرشيي»!'' أسييمان بنيا للمبالغة من «رَجم». 
كالغضبان من «غَضِبَ» و العليم من «عَلِمَ»؛ و الأول" أبلغ, لذن فاده 
اللنظ ذال على زتناذة السعتى .ومنو يد الى لأ اسمن الضكنات 


الغالية لانه يقتضي جواز استعماله!*' في غيره تعالى بحسب الوضع وليس 


)١(‏ الرَخمن: من الأسماء الحتسنى مختصٌ بالله. و هو يُستعمّل غالبا صفة له نحو: «بسم الله 
الرحمن الرحيم»؛ و قد يُستعمّل اسمأ موصوفاً كقوله: (إالرحمن على العرش 
استوئ #»«(أقرب الموارد). 
التخيرة هن الاساء الحسنى, و في الصحاح: الرحمن الرحم اسمان مشتقّان من 
الرحمة, و هما بمعنى» و يجوز تكر الاسمين إذا اختلف اشتقاقهما كما يقال: «فلان 
جاد يحد»»٠أقرب‏ الموارد). 

(؟) المراد من «الأوّل» لفظ «الرحمن». فإِنّه يدل على المبالغة أكثر ممّا يدل علها 
الرحيم, لأنّ زيادة المباني كما قالوا ‏ تدلٌ على زيادة المعاني. فإن الحروف 
الملفوظة فى «الرحمئن» خمسة: الراء و الحاء و اميم و الألف و النون, و في «الرحيم» 
أربعة, و هى ما ذكر بغير الألف. 

تايس ان لعن اب عفد اننا ننما لله لكر سي علةانه العلل مل 1 
المقصود منه هو المنعم الحقيق» فلاايستعمل ال رحمن فى غيره تعالى. 

0) الضمير في قوله «استعماله» ع إلى الرحمن, وفى قوله «غيره» يرجع إلى الله. 
يعنى أن الرحمن لو كان من الصفات الغالبة جاز استعاله فى غبر الله تعالى أيضاً و 
الحال أنه لايجوز استعماله في غيره تعالى. 1 

(1) إضراب عن كون الرحمن من الصفات الغالبة. يعنى أنّ معنى ال رمن هوالمتعم 

الحقيق» وليس هوإلا ذاته تعالى شأله. 00 ظ 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
3 معناه! ١‏ المنعم ال قيقى البالغ!"! فى الرحمة خا كها و عقن (١‏ 
بالرحيم من قبيل التتميم: فإنّه لما( ؛) دل على جلائل!*) النعم وأصولها ذكر 
الرحيم ليتناول ما خرج مهفي" 

(اللّه أحمد) جمعه !"ا بين التسمية و التحميد في الابتداء.ء جرياً على 


0 لقوق تر سومان برسم إل اردق 

(؟) صفة أخرى لموصوف مقدّر. يعني أن الله تعالى هو المنعم الحقيق" البالغ إلى نهاية 
ارضة او امرض 
و خرج بقوله «المنعم الحقيق» المنعم النّسِي فإنّ غير الله أيضأ يكون منعماً مثل 
الأب والمعلّم و الحسن إلى إنسان, لكمّهم يرجون عوض إحسانهم و إنعامهم في 
الدنيا أو في الآخرة, بخلاف المنعم الحقيق” فإنّهِ ينعم بلا رجاء عوضء لا فى الدنيا و 


لافى الآخرة. 
() الضمير فى قوله «تعقيبه» يرجع إلى الرحمن. يعني أن الإتيان بالرحيم بعد الرحمن 
إنما هو لبيان تام النعم. 


(؛) هذا تعليل للإتيان بلفظ الرحيم بعد الرحمن في البسملة, فإنّ الرحمن إنما يدل على 
أجلّة النعم و أعظمها و أصوطاء و فائدة الإتيان بالرحيم هي اشتال البسملة على 
الدلالة على صغار النعم و فروعها. 

(0) جمع الجليل: القُام و هو نبت ضعيف يحشى به خصاص البيوت, قال بلال يلع: 

ألاليت شعري هل أبيتن ليلة بمكةحولىيإذخر وجليل 

الواحدة جَلِيلّة ج جَلائْل(تاج العروس). 
وقيل: هو الَقَام إذا عظم و جل و الجمع جَلائل (لسان العرب). 

(1) الضمير في قوله «منها» يرجع إلى الجلائل و الأصول. 

(0) أي في قوله «بسم الله الرحمئن الرحيم» ولا و في قوله بعده «الله أحمد» ثانياً. يعني 


هيه 


قضيّة الأمر فى كل أمر ذي بال7(١,‏ فإنّ الابتداء'") يعتبر فى العرف ممتدًاً 
من حين الأخذ في التصنيف إلى الشروع في المقصود. فيقارنه! " التسمية و 


- أن المصنّ فإ جمع في الخطبة المأ بها في بادي الأمر بين اللتسمية و التحميد, عملاً 
ما يقتضيه الأمر بالابتداء بكليه|ء فإنّه ورد في رواية الابتداء بالبسملة. و في رواية 
أخرى الابتداء بالتحميد. فجمع المصّف بيتهما بقوليه «بسم الله الرحمن الرحيم» و 
راش احمد». 

)١(‏ الرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
الحسن بن علي العسكريّ في تفسيره عن آبائه عن علِى ١9#‏ في حديث): أن رجلاً 
قال له: إن رأيت أن تعرّفنى ذنبى الذي امتحنت به في هذا الجلس, فقال: تركك 
عن عست ان تقول: بسم الله الرحمن الرحيم, إِنّ رسول الْهعَية حدّثنى عن الله 
عر و جل أنه قال: «كل أمر ذي بال لايذكر بسم الله فيه فهو أبقر»»الوسائل:ج :ص 
4 ب 17 من أبواب الذكر من كتاب الصلاة ح ]). 
البال: ما يهتبه. يقال: «ليس هذا من بالي» أي مما أباليه و «أمر ذو بال» أي يهمة 
به (المنجد). 
و الدليل للابتداء بالحمد ما عثرت عليه في الروايات التي تَكّنت من الرجوع إلهها. 
لكن عن بعض المعاصرين نسبته إلى شرح التاج في آخر باب خطبة الجمعة و أنه 
اذعى كون عبارة رواية الابتداء بالحمد هكذا: «إِنّ كل كلام لم يبدأ فيه بحمد الله 


ع 


فهو أجزم». 
(؟) هذا جواب عن سؤال مقدّرء و هو أنه كيف يمكن الجمع بين الابتداء بالبسملة و 


فأجاب أن المعتبر هو الابتداء عرفاً. و هو يصدق من حين الأخذ فى التصنيف إلى 
(؟) الضمير في قوله «يقارنه» يرجع إلى الشروع. يعني فيقارن الشروع عرفا التسمية 


»- 


التحمية وتعوهنا "+ والهذا تقدر التفل المندوقدفى وال العتضاين 
«أنتدئ». سواء اعتبر الظرف مستق” ](") أم لعو |ء 3 فيه( امتثالاٌ للحديث 
لفظأ و معنىّ» و في تقد ير غيره!*) معنىّ فقط. 
وقدّء!0) التسمية, اقتفاءً لما نطق به الكتاب. و اتّفق عليه أولو | الألناب. 
وابتدأ فى اللفظ باسم الله(" لمناسبة مرتبته فى الوجود العينت؛ لِأْه 1 


جه مو التحييية. 

)١(‏ أى و نحو التسمية و التحميد مثل الصلاة عن النىية و الأمّة المعصومين2كك, 
50 الابتداء بالتسمية و التحميد إذا قال اذل اسم الله الرحمن الرحيمءالحمد لله. 
والصلاة على رسول الله وعلى اله الطاهرين. ظ 

(؟) قد مرٌ التفصيل بين الظرف المستقرٌ و هو مثل كائن و حاصل و اللغو و هو غير 


المذكورين. 

(؟) الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى الابتداء. يعنى أن في تقدير الابتداء كذلك امتثالاً 
لليف المذكور ليطا ونم ” 

(4؛) يعني أن في تقدير غير الابتداء ‏ مثل أن يُقدّر «الشروع» _امتثالاً للحديث من 
حيف لحن خاصة 

(5) يعني أنّ المصنّف #4 قدّم البسملة على التحميد, تبعأ للقرآن الكريم, ففيه قدّم الله 
السعلة 


(1) فإنٌ المصّف ابتدأ لفظأً باسم الله تعالى حيث قال «الله أحمد». لمناسبة مرتبة الله من 
حيث الوجود العينى, بخلاف الوجود الذهنى والكتبى”» فإنٌ الله تعالى مقدّم على كل 
فو نحو تيت الرجوة لفقو بعيف كان كتاف نانب أن ركتوين كزللةاى 
الوجود الانطك ابكاً. 

() الضمير فى قوله «لأنِّه يرجع إلى الله تعالى, و في قوله «فيه» يرجع إلى الوجود 


سهد 


الأول فيهء فناسب كون اللفظّ و نحوه! "كذ لك. 
واقدة .ها هو الأهذا '" و إن كان بح التأخير راعتبا رن المعمولثة: التتبية 


على إفادة الحصر على طريقة «إِيَاكَ نعيد عبد 4. 
ونسب الحمد إليه تعالى باعتبار لفظ «الله»(", لآنه اسم للذات 
المقدّسة, بخلاف باقى أسمائه تعالى, لأنها صفات كما مرّء و لهذا تُحمّل !4 


ٍ العينى. يعني أن الله تعالى مقدّم من حيث الوجود العيني”» فيناسب التقدّم في الوجود 
الدع اك 

)١(‏ المراد من نحو الوجود اللفظىّ هو الوجود الكتبى و الذهنى, فإن الوجود إِمّا عينى 
أو ذهنى أو كتى أو لفظئ. و المشار إليه في قوله «كذلك» هو الأوّل و المقدم. 

لبيك 1 لنت نقذ نيط اللالةى بقولسوات عدويو د كان ملق أكون 
نتأخراً عن الفعل العامل فيه. و هو «أحمد»؛ لأنّ العامل يقدّم على المعمول عادة 
للإشارة إلى الانحصار الحاصل من تقديم المفعول على الفعلء فإنّ تقديم ما حمّه 
التأخير يفيد الحصر. كا هو الحال في قوله تعالى في سورة الحمد: «إِيّاك نعبد», 
الحو من يت التاعدة النسوة هو ا ن يقال: نعبدك, فقدم المفعول على الفعل, 
لافادة الحصر. 

(؟) فإنّ المصّف استعمل لفظ الجلالة في قوله «الله أحمد» و نسب الحمد إليه. و 
لم يستعمل غيره من عاد الله تعالى» لأن" لفظ الجلالة اسم لذاته المقدسة., يخلاف 
غيره. فان باتي الاسماء صفات أو معانء كما مر البحث عنه فى الصفحة 1؟. 

اناي عله وى العبيون انسل الضنات والضمير في قوله «عليه» يرجع إلى 
لفظ الجلالة. و هذا تعليل لكون لفظ الجلالة اسماً للذات المقدّسة بأنه يصع حمل 
سائر الصفات عليه و يقال: هو الله الرحمن الرحم. 


ضر الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


عليه, و لايُحمَل!١)‏ على شيء منها ش 

ونسبة الحمد إلى الذات(' باعتبار وصف تشعر بعليّته(". 

وجعدا !؟! خيلة العمل ثعلية تعد دو سيالا قهالا بحسي هده 
المحمود عليه, و هي!”) خبريّة لفظاً إنشائيّة معنىّ للثناء على الله تعالى 
بغندات كما لدع تعوض عا لنونوها د كزا زرو من ادراده 

ولمّا كان التخيود مغنا را" معنا الخند عتك الاطاذق تفار 


)١(‏ نائب فاعله هو الضمير العائد إلى لفظ الجلالة, و الضمير فى قوله «منها» يرجع إلى 
الضفات: يعنى أنه لايصحٌ حمل لفظ الجلالة على باق أسماء الصفات. فلايقال: 
الرحمن الرحيم هو الله. 

(؟) يعنى أنّ المصنّف 4 نسب الحمد إلى ذاته تعالى في قوله «الله أحمد» وم يقل 
الرحمئن مثلاً ‏ أحمد. لأنّ تعليق الحكم على الوصف يشعر بالعليّة. فالمعنى هو 
هكذا: أحمده تعالى, لأنه ذات مستجمعة لجميع صفات الكبال و الجلال. 

(؟) الضمير فى قوله «بعليّته» يرجع إلى الوصف. 

(؛) فانّ المصّف أنى بجملة فعليّة فقال «الله أحمد» ولم يأت بجملة اسميّة بآن يقول: 
المجية: له التعرة امدق الحملة التعلتة انا بعد انو التعين شعده الحيود عليه 
مسابحة لأ المراد من الحمود عليه هو الله تعاللى و لا تجدّد فيه فالتجدّد باعتبار 
تحدّد الحمد يحازاً لا حقيقة. 

(5) يعنى أنّ الجملة المذكورة _أعني قوله: «الله أحمد» -استعملت في مقام الإنشاء. كما 
ا ولا لوخب: : «أنكحتٌ» خبر يتصد منه الانشاء. 

لاعن الها جنا للق عر ردن اف انان انمع اناقل بدا 
بايا ا 

(؟) قد أوضحنا الفرق بين الحمد و المدح و الشكر في مستهل شرحنا لخطبة الكتاب, 


ا ا 


الحمد على المدح و الشكر. 
(استتماماً!١‏ لنعمته) نُصِب على المفعول له تنبيهاً على كونه!"! من 
عا راك الكمد. 
والمراد به(" هنا الشكر لأنّه!ء) رأسه و أظهر أفراده(*, و هو( ناظر 


+ بأنّ المدح هو الثناء الجميل بالصفات الجميلة في الممدوح, خلقة كانت ال 
اللؤلؤ أو اختياريّة و الحمد هو الوصف بالجميل الاختياريّ على قصد التعظير؛ و 
التدكر هو التثاء الجميل عا أولاةمن المتعرو تك سواء كان باللسان ام بالقلب: 
والخاضل أن الختنان المتد عل المذن لكر اشا شال خقاراء:و الممعاره غيل 
الشكر لاختصاصه بصورة وصول النعمة إليه. 

)١(‏ مفعول له لقوله «أحمد». 

(1) الضمير في قوله «كونه» يرجع إلى الاستتام. يعنى أن طلب إقام النعمة هو من 
غايات الحمد. بمعنى أني أحمد الله تعاللى لطلب إتقام نعمته حقٌ يتم" نعمته في حق. 

(') يعنى أن المراد من الحمد هنا هو الشكرء و هو الذي يصدر فى مقابلة وصول النعمة 
إلى الشاكر, كما مر 
؛) الضمير فى قوله «لأنه» يرجع إلى الحمد. و الضمير في قوله «رأسه» يرجع إلى 
الك سق ان الحمد و الشكر كلاهما الثناء بالجميل الاختيارىٌ؛ فيتصادقان فى 

ا دلهراتب الحم فإن العند لا شكر اه تال إلا أن عمد قبل العسير. ١‏ 

الشموق قركهوأفرادو برط إن الاك يوق أن اندز يكون أظهر أفراد الشكر. 

نا الشييى و لهو هوه عرسم الى اتوك الك قروا يوان ادر اتسهاما سفت 
يعني أن قوله ذلك ناظر إلى قوله تعالى في سورة إبراهيم, الآبة /: «و إذ تأذن 
ربكم لن شكرتم لأزيدنكم و لأن كفرتم إن عذابىي لشديد». 


ل 0 
هو سان للريادة. و ذلك 0 0 رجاء 4 و هده 555-57 
مأخوذة من كلام على نكةٍ في بعض خطبه. 

و«النعمة» هي المنفعة الواصلة إلى الغير على جهة اللإحسان إليه. و 
هى' '' توجببة للشكر المستلرم للمزيد: 

وي للتبيه على أ نعه!" الله تعالى أعظم من 5 سد" 


سو ناف الاتيشتهان لدع يننا الطلي: 
(1) يعن أن استعبال المصّف إل ا اللفظة «استتاماً لنعمته» اقتباس من الفقرة الاولى 
مق المتطية الفاقة كان عادو :قل نخطيا بعد تقراف عن :مدن سه أعاده ابخعا ها 
لنعمته مسا سا سه 
") الضمير في قوله «و هى» يرجع إل التعيى يع ار النعمة توجب الشكر فى 
ا رانو اذا حضل السك ذهو تست يادة التعمة فى حقٌ الشاكر. 
؛) الضمير المستتر في قوله «وحّدها» يرجع إلى المصّف, و الضمير الملفوظ يرجع إلى 
العوت وق ١١‏ اللفتك ين أن يلظ لغيه نوو ا نقال«ز امعان السيتمدو م ل 
بعتا [العيد أن اديه أو النع 1 قدةا تاخدان كبر يما هبن عيف الكو 
الكيف. فلايستطيع المتناهي و هو الطالب على غير المتناهى, و هو المطلوب. 
(0) نعم بكسر النون و فتح العين _جمع؛ مفرده النعمة. 
العا عا انا اناري ا للح قيرء ا وريه تامع انو قمر تاك 
نعم ت(أقرب الموارد). 
7) أي تطلب قامها وكالها من حيث الكمّ و الكيف سن الكناةف :نابا و 
الاتخافى: الس دانم 


الروضة البهيّة /شرح خطبة اللمعة الدمشقيّة 6" 
على عبد إن فيضه غير متناءٍ كمّاً و لاكيفاًء و فيها(١)‏ يتصوّر طلب تمام 
العة النن قصل إلى القرابل يحمي امعد اده 

ده نعرلدا" الى رع" إلى الععو عن القداء مو لوت لان 
عه (أكا نمق عدا نك" تسعد عليه جدد ‏ وشكر , فلاينقضي 
ها اسححددي لعفا مف ننه تناهى نعمه. 

واللق فى ««اجيي "يعور كرنه تنوه الذكري وهو النحمرو يا" 


)١(‏ يعنى لايتصوّر طلب تام النعمة الاطيّة غير القابلة للتناهي. لكن يتصوّر طلب مام 
القعمة لقتعا :هيد عه أن لا ققد ود رتتسم و نشيدا ذه 

امن الو ا د سد اميد عتووتها شان 

اللي ١ن‏ قرل السفيز وو متمد تس عار لل كمعن النداء سوق 
د شيعي جع اداع تعد" اللعواته قن هق انين انا ل 

(؛) الضمير في قوله «فضله» يرجع إلى الله تعالى. و كذلك الضمير المستتر في قوله 
«فيستحقٌ». يعنى إذا كان الحمد من جملة فضل الله تعالى لم ينقض ما يستحقّه الله 
بن اباه اكذا يزه 1 اتعرقه اناه كلد ا لارنفضى متمد له 

(0) اعلم أن اللام فى قوله «و الحمد فضله» فيها احتالات: 
الأوّل: كونها للعهد الذكري. يعني أن الحمد الى هر نفل هر الم المذكور 
الأول والمراد من الحمد الأوّل هو الموجود في قوله السابق «الله أحمد». 
الثاني: كون اللام للعهد الذهني. يعني أنّ الحمد الذي هو في ذهني من حمد نفسي أو 


الالك: كون اللام للاستغراق: معق أن النمدمن أي شخض يحضل أو خصل هو 


(1) الضمير الملفوظ فى قوله «الحمود به» يرجع إلى الحمدء أى الحمد الذى حصل به 


سه 


م الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


وَل و الذهنيّ الصادر عنه(١'‏ أو عن جميع الحامدينء و للاستغراق!", 


لانتهائه(" مطلقاً إليه بواسطة!؟) أو بدونهاء فيكون كلّه قطرة!*) من قطرات 


+ امن اضلة 

)١(‏ الضمير فى قوله «عنه» يرجع إلى الحامد. 

(؟) هذا هو الثالث من الحتملات فى معنى اللام في قوله «الحمد فضله». 

© من حواثى الكتاب: اعلم أن العهد الخارجي على ثلاثة أقسام: 

الأوّل: الذكرى, و هو الذي يتقدّم لمصحوب اللام ذكر نحو قوله تعالى: « كما أرسلنا 
إلى فرعون رسولاً فعصى فرعون الرسول». 
و الثاني العلميّ؛ و هو أن يتقدّم ببضمونها علم نحو: «بالواد المقدّس طِوىّ» و 
«تحت الشجرة6. لأنّ ذلك معلوم عندهم. 
و الثالث: الحضوريٌ. و هو أن يكون مصحوبها حاضراً نحو: (إاليوم أكملت لكم 
دينكم ». 
والمراد من العهد الذهنى هنا الثاني(حاشية الشارح 4). 

(*) الضمير فى قوله «لانتهائه» يرجع إلى الحمد. و في قوله «إليه» يرجع إلى الله. يعني 
أنّ الحمد يرجع إلى الله تعالمى بلا واسطة كان كما في حمده تعالى نفسه أو كان مع 
الواسطة كما في حمد الغير له. 

(؛) بيان لقوله «مطلقاً». يعنى أنّ الحمد له تعالىء سواء كان بواسطة مثل الحمد الصادر 
عن العباد أو بلا و اسطة مثل حمده تعالى. 

(0) بالنصب, خبر لقوله «فيكون». يعني فيكون كلّ جمد صادر عن الحامدين قطرة 
من قطرات بحار فضله تعالى. 
وتصحٌ قراءتها بالج أيضاً. لاضافة الكل إليها. يعني فيكون كل حمد قطرة من 
قطرات الحمد الذى هو فضله. 


الروضة البهيّة /شرح خطبة اللمعة الدمشقيّة ا 
بحار فضله و نفحة7١)‏ من نفحات جوده. والجنس'"2, و هو راجع إلى 
السابق!"! باعتبار. 

(و إيّاه أشكر) على سبيل ما تقدّم من التركيب!؟) المفيد لانحصار 
الشكر فيه!* لرجوع النعم كلها إليه. وإن قيل: للعبد"' فعل اختياريء 
لأنّ آلاتها*) و أسبابه التي يقتدر بها على الفعل لابدّ أن تتنتهي إليه. 


)١(‏ التَفْحَة: العطيّة(المنجد). 

)١(‏ عطف على قوله «للعهد الذكريٌّ». يعنى يجوز كون اللام في قوله «اللحمد فضله» 
للجنسء, وذلك المعنى يرجع في الحقيقة إلى معنى الاستغراق باعتبار اختصاص 
جنس الحمد بالله تعالى كما مرّ. 

(") المراد من «السابق» هو الاستغراق. 

(؛) يعني كا تقدّم من كون تقديم المعمول على العامل في قوله «الله أحمد» منيداً 
للحصر. فإنّ تقديم «إِيّاه» هنا أيضاً على الفعل موجب للحصر. 

(0) الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى الله تعالى. 

(1) هذا تعليل لانحصار الشكر في الله تعالى, فإِنّ النعم جميعها ترجع إليه, لأنّ العبد و 
إن كان مختارأ في أفعاله, لكن آلات الفعل و مقدّماته التي بها يستطيع على الفعل 
ترجع لا محالة إلى الله تعالى. 
فاللائق بجميع أفراد الشكر هو الله تعالى و إن كان المنعم هو الغير, فإنّه لايقتدر 
على الفعل إلا بتهيّؤ اسباب الفعل التى تنتهى إليه. 

[ هذا جواب عو منؤال عقارروهو أر المنعم ف بيطو الأرقاك عو كن ان تناللء 
فكيف يختص الشكر به؟ 
فأجاب بِأَنَّ أسباب فعل العبد الاختياريّ ترجع إليه تعالى. 

(4) الضميران في قوليه «آلاته» و «أسبابه» يرجعان إلى العبد. و الضمير فى قوله 


سه 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


وازو العسمويبالك5 "امم انلاقم له اول اقيم فيل 
بالخصوصيّة, و لمح' ' تمام الآية. 


(استسلاماً!؟)) أي انقياداً (لعرّته). وهىي غاية أخرى “للضي كنا مر 
ذان العيد يستعد بكمال الشكر لمعرفة المشكور, و هي!١!‏ مستلزمة للانقياد 


«إليه» يرجع إلى الله تعالى. 

)١١(‏ الضمير فى قوله «فهو» يرجع إلى الله. يعنى أن الله تعالى هو المنعم الحقيق»ء فجميع 
أفراد الشكر يرجع إليه و لو صدر الفعل عن العبد. 

(؟) يعني أن المصنّف 6 أتبع قوله «الله أحمد» بقوله «و إِيّاه أشكر». مع أنّ الحمد يشير 
إلى الشكر. لحصول الخنصوصيّة في لفظ الشكر و قد مر أن الحمد لعظم النعم و 
اصوذا و العكر لمنقار العميو دوقي 

() عطف على مدخول الام الجارّة فى قوله «للتنبيه». و اللمح بمعنى الإشارة. 
والمراد من «تّام الآآبة» هو قوله تعالى: لو لأن كفرتم إِنْ عذابى لشديد». 

(؛) مفعول له لقوله «إيّاه أشكر». فإنّ للشكر غايات: 
منها زيادة الإنعام من جانب المنعم المشكور له. 
ومنها التسلم لعرّة المنعم و كبريائه. فإنّ الشكر لايتحقّق إلا بمعرفة المشكور له. 
لراك بنع شك غير فكر النسم لاخر نان اليكو اعفان الشكوو ل 
فإذا عرف العبد ربّه بالعظمة و الكبرياء حصل له الانقياد بالطبع, ثفن غاية الشكر 
هو الاستسلام لعزّته تعالى. 

() فالغاية الأولى للشكر هى زيادة النعمة كما مرّ في الحمد. و الغاية الأخرى له هي 
لانو الفساس ش 


(1) الضمير في قوله «و هى» يرجع إلى المعرفة. يعني أن معرفة الله تعاللى تستلزم 


ا 


2000 ا 


لعزّته و الخضوع لعظمته. 
هو(" ناظر إلى قوله تعالى: (و لَِنْ كََتُمْ إن عابي لَشَدِيدُ4. لما 
تشتمل عليه الآة من التخويف المانع من مقابلة تعمة اله بالكفران. فته 
6 وعجزها!'' بين رتبتى الشوف وكا اوقد بحاي 
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هذ لادان ادجمال. 

)١(‏ يعني أنّ قوله «استسلاماً لعرّته» إشارة إلى قوله تعالى: «إو لأن كفرتم...الخ» و أن 
الكفران موجب للعداب الشديد و العذاب يوجب التخويف والتخويف يوجب 
الانقياد و التسلم إليه جل شأنه. 

(1) العَجز و العجز و العجز و العَجَز و العَجر: در النيء أو الجسم (المنجد). 
والضميران فى قوليه «صدرها» و «عجزها» يرجعان إلى الايه. 

[؟) قوله «رتبتي الخنوف و الرجاء» يكون على نحو اللفٌ و النشر المشوّشين. فإنّ صدر 
الاية للرجاء. و هو قوله تعالى: لأن شكرتم لأزيدنكم», و عجزها للخوفء و 
هو قوله تعالى: لو لأن كفرتم إن عذابى لشديد». 

| ؛)فقال تعالى أوّلاً: لإلأن شكرتم لأزيدتكم4» لأنّ التقديم للرجاء الموجب للتشويق 
والتحريك إلى الشكر فى حكم السوط الحرّك. 
4) الضمير فى قوله «لأنه» يرجع إلى الرجاء. 
السَوط: ما يتضرب به من جلدٍ مضفور او عو تتشي الا ج سياط و 
1 شوااظ(اقرية العوارة). 
إيضاح: إن النفس الناطقة الإنسانيّة مثل الداّة, و السبب لتحريكها السوطء و 
السبب لكبح جماحها اخوف. 

(7) الضمائر في أقواله «ها» و «زمامها» و «بها» ترجع إلى النفس الناطقة. 


: الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
نحو الطماح!"". و الخوف زمامها العاطف بها عن الجماح!". 

(والشكر طوله!") أي من جملة فضله الواسع ومنّه السابغ, فإ نكل ما 
تعاطاومن اتنا سعد إلى ححواريهنا وقد وكا و إرادتنا ساك اسعات 
جر كاماد 0 اها فيد ال .ويا" وساف من دز 
كذلك ما يصدر عنّا من الشكر و سائر العبادات نعمة منه(١»‏ فكيف تقابل 


وقد روي أنّ هذا الخاطر'"' خطر لداودقة. وكذا لموسى لَا. فقال: 


)١(‏ الطماح _بالكسر -: الكبر و الفخر(أقرب الموارد). 
فالحا ويف طلب انس الارتتاعبوالنسن 
(1) من بم مموحأ و جماحاً الرجل: ركب هواة فلم يمكن رده أقرب الموارد). 
والمراد هنا هو ركوب النفس مركب هواها. 
556 - بالفتح -: الفضل و العطاء(أقرب الموارد). 
يعنى أن استطاعة العبد على الشكر من جملة فضل الله تعالى الواسع و الشامل لحال 
الشاكر 
(4) يعنى أن جميع اجات المتر كات القياوو: عاسيهدة الح جودة تفال شالة: 
(0) الضميران في قوليه «جوده» و «نعمه» يرجعان إلى الله تعالى. 
(1) فانّ الله أنعم علينا و وقّقنا لعباداته. فله المنّ بن أعطانا توفيق العبادة. 
(؛) الخاطر هو خطور أعمال الخير من الملائكة و من العباد الصالحين, و الشطوات 
جلررين ليان والإإساء الشر ير (حاشية جمال الدين 4). 
بعنى أنّ عدم إمكان الشكر إلا بإنعامه تعاللى نعمة الشكر على الشاكر خطر لقلب 
بوي فقال كل منهما: يا ربّ كيف أشكرك...إل. فأظهرا عجزهما عن 
شكر الله تال ال يتوفيقه. 


١ 


الروضة البهيّة / شرح < خطبة اللمعة الدمشقيّة 
ديا رب كيف أشكرك و أنا لاأستطيع أن اكوك الامعية تانةمن 
نعمك؟)! اليوفق روانة اخرى: : «و شكري لك نعمة أخرى! ١‏ توجب علىّ 
الشكر لك». فأوحى الله تعالى إليه: «إذا عرفت هذا فقد شكر تني», وفي 
خبر آخر: «إذا عرفت أنّ النعم مني فقد رضيتٌ بذلك7" منك شكراً». 
(حمداً!) و شكراً كثيراً كما هو أهله). يمكن كون الكاف في هذا 
التركيب(*) زائدة, مثلها في: «ليس كمثله شيء»» لأنّ الغرض حمده بما 
هو أهله لا بحمد يشابه الحمد(" الذي هو أهله. و «ما» موصولة. و«هو 


)١ )‏ يحار الأتوارنرج الاص الاب ١1س‏ ؟7,. 

(؟) يعنى أل إذا وجدت نعمة من عندك توجب الشكر ثم وُقُقّْتُ لنعمة الشكر وجب 
عر اق امكويسنة توق المكرم وهو ا طأ يوحت مك الكرروينكة اروك 
أنشأ في هذا المعنى الشاعر الفارسىّ الشيخ مصلح الدين السعديّ الشيرازيّ -و نعم 
قاتشاو 

ادسة ورشان كدير اند كزنعمت شكرش بهدرايد 

(؟) يعني أن العبد إذا عرف أَنّ النعمة كلّها من الله تعالى فقد رضي الله بذلك شكراً. 
كيف لا و هو القائل في كتابه الكريم عر من قائل _: «و إن تعدوا نعمة الله 
لاتحصوها». فن لايقدر على إحصاء النعم فهو جدير بأن يعجز عن شكرها. 

(؛) و التركيب هكذا الله أحمد حمدأ كثيراً كما هو أهله. و أيضاً: إيّاه أشكر شكراً كثيراً 
كا هو أهله. ظ 

(4) المراد من «هذا التركيب» هو قوله «كما هو أهله». يعنى يمكن كون الكاف فى هذا 
التركيب زائدة. كما 94 الكاف ف الآية المذكورة زائدة. 1 

(1) أي ليس الغرض من حمده حمداً يشابه الحمد الذى هو أهله. 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
أهله» ١!‏ صلتها و عائدهاء و التقدير: الحمد و الشكر الذي هو أهله. مع 
منافرة!") تنكيرهما لجعل الموصول صفة لهماء أو نكرة موصوفة بدلاً من 
عمد أ وشكرا و الللتياق التكرا ومن قد عه "اومان ايها اسدةةو 
اللقد روعي | وشكرا هر املد 

و يمكن كون الكاف حرف تشبيه(, اعتباراً*) بأنّ الحمد الذى هو 
أهله لايقدر عليه هذا الحامد و لا غيره بل لايقدر عليه إل الله تعالى, كما 
أشار إليه النبي ييه بقوله: «لا أحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على 
نفسك»() 


)١(‏ يعنى أَنّ قوله «هو أهله» صلة ل «ما» الموصولة. 


(؟) كأنّ هذا دفع لتوهّم كون«ما»الموصولة صفة للحمد والشكر والحال أنه يلزم حينئذ 
التكرار: فتكون الجملة هكذا: حمداً و شكراً هما حمدٌ و شك هو أهل لكل منهما. 
وعلاوة على ذلك يلزم تنافر تنكبر الحمد و الشكر, لجعل الموصول المعرف بالصلة 
8007 

(5) هذا احقال ثان في «ما» الموجودة في قوله «كما هو أهله». فيكون المعنى هكذا: 
اعوهدا وا مكوقة هر انامرافيفت: 

(؛) هذا احتال ثالث فى «ما» المذكورة بالنظر إلى معنى الكاف, بأن يراد منها الحمد و 
الشكر اللذان هما شبيهان بما هو أهله. فيحمد الله و يشكره مثل الحمد و الشكر 
لين هق هلين 

(0) تعليل لكون الكاف للتشبيه بأنّ الحمد و الشكر اللائقين به ليسا مقدورين للعبد. 
بل العبد يحمد الله و يشكره مثل الحمد و الشكر اللائقين به. 


(1) بحار الأنوار: ج 464 ص ١19‏ ب 70ح 7 
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وفى التشبيه(١)‏ حينئذ سوال أن يلحقه الله تعالى بذلك الفرد الكامل من 
لعب سوا سدفان لهت تر عمد وشكر 2ل لعا رانو 
أرقو وسح ا نوق عمد ا لداموين ادو لح دنار 

واختار الحمد بهذه الكلمة !"لما روي عن النبيّمَةٌ: «من قال: الحمد 
له كما هو أهله شغل كتّاب السماءء. فيقولون: اللَّهم نا لانعلم الغيب» فيقول 
لله تعالى: اكتبوها كما قالها عبدي, و علي ثوابها». 

(و أسأله!) تسهيل ما) أي الشيء. و هو العلم الذي (يلزم حمله و تعليم 
ما لايسع) أي لايجوز (جهله). و هوا" العلم الشرعيّ الواجب. 


لاتق ان قائقة التقية فى سوال العيد ف ساق ان رلحق رده الناقضن الصادر بعدة 
رلك لقره لكام من انعد 

(؟)فق امال :ذلك الذعاء يكون المراة إغطاء الله ماق واب اعفد والفكير مله 
50 اوافوق ناكا ميد اذعدة تفوسن المشيين: 

الااآنان الممتك إن اختار الجهد يذه الكلية اعق 'قوله رركا نهو اهل عفاد بالروا2 
اللقولة فى كتابةالونبائل: ْ 
حمّد بن على بن ا حسين في ثواب الأعمال بإسناده عن زيد الشحّام عن أبىي عبدالله 
الصادقئيةٍ قال: من قال: الحمد لله كا هو أهله شغل كتّاب 550 
يشغل كتّاب السماء؟ قال: يقولون: الله إنّا لانعلم الغيب: فيقول: اكتبوها كا قال 
عبدي. و على ثوابها (الوسائل: ج ص 17147 ب 7٠١‏ من أبواب الذكر من كتاب الصلاة ح .)١‏ 

(؛) عطف على قوله «إيّاه أشكر». يعني أسأل الله قال امل اما عن داهن 
لاعوز شيله وهو اقلم بالأحكاء المرفكة الرانية لك مكلك اتاد اد 
تقليدأً. و المراد هنا هو الاستطاعة على تحصيل الأحكام بالاجتهاد فبها. 

(5) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى «ما» الموصولة. يعني أن الغىء الى عب 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


) وروا على البارعاريشي جز على الدوام؛ لأنّ ثوابه!') في 
الجنّة و أكُلّها ذا: 2000 ٠(و‏ يحسن'" في الملا الأعلى ذكره). 

0 ء الذين يرجع الناس إلى قولهم, و منه7؟) 
قوله تعالى: ألم ئرَ إِلَى الْمَلاَ مِنْ ني إشرائيل» ٠قيل‏ لهم ذلك. لأنهم!” ملاً 


علمه ولايجوز جهله هو العلم الواجب بالأحكام الشرعيّة. 

)١(‏ الضمير الملفوظ فى قوله «أستعينه» يرجع إلى الله تعالى. يعني أطلب من الله تعالى 
أن يعيننى على أن أقوم بكتابة شيء يبق أجره و يدوم ثوابه و هو من الباقيات 
الصالحات. 

(1) و لايخفى أن الاستعانة على القيام بما يبق أجره استفاضة من قوله تعالى فى سورة 
الرعده الاية 0 قل الب الى ود امتقون تجرى من تحتها الأنهارٌ أكلها دائم و 
ظلها». 

(*) قوله «بحسن» عطف على قوله «يبق». يعنى أسأل الله الاستعانة على كون ما أقوم 
دبعن اللأكوق اللذ الاعن. 1 
الم الأشراف و العليّة, قيل: سوا بذلك لملاءتهم بما يلتمس عندهم من المعروف و 
جوده الرأي أو م لون العيون م و الصدور هيبة. 
المَهُالأعل': العقول الجّدة و التفوس الكلَّية(أقرب الموارد). 

(؛) الضمير فى قوله «منه» يرجع إلى الأصل. يعني أنّ هذا اللفظ بمعنى الرؤساء حسيث 
ورد في قوله تعاإى في سورة البقرة, الآية 517: دام تر إلى الملا من بنى إسرائيل 
من بعد موسى إذ قالوا لنى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل في سبيل الله ». ' 

)0 بعني قال بعض اللغويّين في مقام بيان وجه تسمية الرؤساء و الأشراف بالملا: نهم 
ملآ من حيت الرأى والثروة. والضمير في قوله «لمهم» يرج ع إلى الأشراف و 
الرؤساءء. والمشار إليه في قوله «ذلك» هو لفظ الملا. 


بالرأي و الغنا أو أنهم يملأون العين و القلب. 

والمراد بالملاً الأعلى!'' الملائكة. 

(و ترجى مثوبته!"' وذخره). وفي كل ذلك إشارة إلى الترغيب فيما 
هو(" بصدده من تصنيف العلم الشرعىّ و تحقيقه و بذل الجهد في تعليمه. 


إغ لت 


(و أشهد أن لا إله إلا الله) تصريح بما قد دل عليه الحمد السابق 


ع6 


بالالتزام'*' من التوحيد. 


)١(‏ يعنى أن مراد المصنّف ة من «الملأ الأعلى» في قوله «و يحسن في الملا الأعلى 
ذكره» هو الملائكة. 
فالمعنى هو الاستعانة على كون ما قام به حسن الذكر عند الملائكة, كما ورد في 
المت مين اله مين الذكز عد الملائكة. 

(1) الضميران فى قوليه «مثوبته» و «ذخره» يرجعان إلى «ما» الموصولة في قوله 
«القيام بما يبق أجره». 

(') ضمير «هو» يرجع إلى المصدّف طله. 

(؛) يعنى أن قوله «الله أحمد» يدل بالالتزام على التوحيد. فذكره ثانياً للتصريم 
بالتوحيد. لكونه الأهيّ و الأصل فى العقائد. 
إيضاح: إِنّ الدلالة إِمَا جليّة أو خفئة. 
والثانية مثل مفهوم الشرط و الوصف و اللقلب وغيرها. 
و الأولى إِمَا عقليّة مثل دلالة لفظ «ديز» المسموع من وراء الجدار على وجود 
لافظ و مثل دلالة الدخان على نار. 
أو طبعيّة مثل دلالة «اح أح» على وجع الصدر. 
أو وضعيّة مثل دلالة الألفاظ الموضوعة للمعاني, و هي على أقسام: 


ا 1 دس 1د لل 
و خصٌ هذه الكلمة(". لأنها أعلى كلمة!") و أشرف لفظة نطق بها فى 
التوحيد منطبقة على جميع مراتبه!"ا 


الال المطابقة, و هي دلالة اللفظ على تام ما وضع له مثل دلالة «الإنسان» على 
التيراك الناطق: 
الثانى: التضمّن, و هو دلالة اللفظ على جزء ما وضع له مثل دلالة «الإنسان» على 
لاطو كاه اويل الخنوان كذلك: 
الثالث: الالتزام, و هو دلالة اللفظ على ما هو خارج عن الموضوع له و مع ذلك 
لازم له عقلاً أو عرفا أو شرعاًء و من أراد أمثلتها فليراجع كتب المنطق. 
والحاصل أنّ المصّف لم يكتف بدلالة قوله «الله أحمد» على التوحيد بالالتزام, 
فصرّح بالتوحيد بقوله «أشهد أن لآ إِله إلا الله». 

)١(‏ يعني أن المصنّف #4 ذكر هذه الكلمة خاصّة ولم يذكر غيرها من الكلات الدالة 
على التوحيد, لكونها أعلى كلمة. 
؟) علّة كونها أعلى كلمة هو الثواب العائد لقائلها كما قال الشارح له في حاشية منه: 
ل العترف لوعمداحه تعالى إذا اعترف بهذه الكلمة عند الموت وجبت له الجنة 
لحديث «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله فله الجنّة». 

() أراد بمرا: نب التوحيد نف استحقاق إله آخر للعبادة و نفي وجوده و نفي إمكانه؛ فإن 
هذه المراتب تستفاد منها على ما سيذكره الشارح من الإشكال و دفعه. 

(؛) لفظ «لا» المذكورة فى قوله تعالى: «لآ لَه إلا الله» فيها احتالات: 
الأوّل: كونها لني الجنسء, و هى تنصب الاسم و ترفع الخبر واسمها «إله» وخبرها 
المقدّر هو«موجود».و هذا احتال يضعّفه الشارح ل كما سيجيء إن شاء الله تعالى. 
القائو :كون خيرها المقدّر لفظ «ممكن». و هذا الاحتال أيضا مضمّف عند الشارح 


مسو 


حون كر 
الثالث: كون الخبرالمقدّر لفظ «مستحقٌّ».و هذاالاحتال أيضأمضئّف عندالشارح #. 
والمقرّر عند الشارح هو إمّا قول الحمّقين بعدم الاحتياج إلى الخبر بتوضيح سيق 
أو كون كلمة «لا إله إلا الله» مستعملة في معنى نقلت إليه شرعاً. 
و بعبارة أخرى: هذه الكلمة و هي كلمة التوحيد ‏ منقولة شرعاً إلى نفى معنى 
الأفكانىو الوجوة هن الماغين انما ل 

)١(‏ اعلم أنّ «لا» تأنى على ثلاثة أوجة: 
الأؤلفنافة: ْ 
الثاى: للطلى: 
القالت: او 
وأمًا مثال كون «/» للننى فهو «لاتضربٌ», و مثال كونها للطلب هو «لاتضرب». 
وان كوقنا اتن هو اميك اد لاتقوم». فإنّ «لا» فى هذا المثال إذا حُذْفت 
م يتغير المعنى. 


والثافية لا ارية معات: 
الأوّل: أن تكون نافية للجنسء فيكون اسمها مبنّاً على الفتهم إذا كان مفرداً مثل «لا 
زغخل فى الدار». 


و يكون اسمها منصوباً إذاكان مضافاً أو مشيهاً بالمضاف مثل «لاغلام رجل حاضرٌ». 
الثاني: أن تعمل عمل «ليس». فترفع الاسم و تنصب الخبر. و هي لننى الواحد نحو 
«لا رجل قائمأ». 

و الفرق بين «لا» العاملة عمل «ليس» و «لا» النافية العاملة عمل «أَن» هو أَنْك 
إذا قلت: «لا رجل في الدار» لم ,يصحٌ أن تقول: «بل رجلان» أو «رجال». لأَنّك 


ت» 


“ا ا ب 02020 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 


و«إله» اسمها١".‏ 
قيل: و الخبر محذوف تقديره «موجود»(". 
و يضف بأنّه لاينفي إمكان إله معبود بالحقّ غميره!" تسعالى. لأن 
الإمكان اعم من الوجود. 
و قيل: «ممكن»!4', و فيه أنه لايقتضي وجوده بالفعل. 
0 


- نفيت جنس الرجل عن أن يتحقّق في الدار, فلا رجل في الدار مطلقاً. 
وإذا قلت: «لا رجلّ فى الدار» برفع رجل -جاز أن تقول: «بل رجلان» أو 
لارجال»: لأ ولاه العاملة عمل لالس قتق الواحدم لاتق :ما سواه 
العالقه أن تكن للعطف و جاءازيد لامر 2 
الرابع: أن تأ جواباً مناقضأ لنعم نحو «أ قام زيدٌ؟» فتقول بحيباً: «لا». 
وهذاالمقدار ملخص ما استفدته من كتب اللغة, و من أراد التفصيل أكثر من ذلك 
فليراجع مظائه الواردة في البحث عن «لا» في مثل كتاب مغني اللبيب و غيره. 

)١(‏ الضمير في قوله «اسمها» يرجع إلى كلمة «لا». 

(؟) يعنى تكون الجملة فى الحقيقة هكذا: لا إله موجود إلا الله. 

اس تقد ير وسر دوو ندرا لكل وله الأشق إنكان وجوه إلى أخر غير ال 
تعالى, لأنّ نفي الوجود أعمٌ من نفى الإمكان. 18 إنساناً ذا رأسين مثلاً غير 
موجود, لكنّه ممكن الوجود. 

(؛) يعني قيل بكون المقدر خبراً هو لفظ «ممكن». و التقد ير: لاإله مكن إلا الله. : 

(0) يعنى أنه قال بعض بكون المقدّر خبراً لكلمة «لآ» هو لفظ «مستحق». فيكون 
التمدروالا اله فيقدة للجاذة الاانه. 

(1) فإنّ تقدير لفظ «مستحق» لاينفي وجود إله آخر غير الله تعالى مطلقاً أي لا 


6) 


الروضة البهيّة /شرح خطبة اللمعة الدمشقيّة 

وذهب المحقّقون إلى عدم الاحتياج إلى الخبوو أن «إلا امه يقد 1ن 
خبره دلا إله»(" إذ كان الأصل «لله إلهٌ». فلمًا أريد الحصر”) زيد «لا» و 
لله وسعتا وراش اله هبوث العو لقره او اليا! ا نقليع سرف إلى 
نفى الإمكان!*) و الوجود عن إله سوى الله. مع الدلالة(") على وجوده 
تعالى و إن لم تدلّ عليه لغة. 

وده قويك لد ) جا كيد" لناقل العتسى التوسي الخبالض» 


+ إمكاناً و لا وجوداً , بل ينفي وجود إله مستحقّ للعبادة. 

)فين كوو ناسعد بدي تون انلك روا رع بجنا دولك باز سي 
«إلا» إليه. 

(")المراد من الخبر فى هذه الفقرة أيضاً هو لفظ «إله» لا هو مع «لا». 

(؟) فإنّ «الله إِلَهُّ» لايفيد الحصر. فأضيف إلى الجملة كلمتان: «لا» و «إلآ» حىّ تفيد 
الحصر, فصار «الْه لَه لا إله إلا الله. و صار المعنى أيضا كما قال الشارح ف | 
إله و معبود باحق لا غيره. 

(؛) الضمير فى قوله «أَنّها» يرجع إلى كلمة «لا إِلْه إلا الله». 

(0) فقول «لا إله إلا الله» يننى شرعاً الإمكان عن غير الله و هكذا ين الوجود عنه. 

كاي 11 اكلنة اليحوى عو امن فل وجيوة كمال فيا تعن باذ 
الشرع جعلت هذه الكلمة الشريفة الجليلة بعنى نني الإمكان عن غير الله أو نفى 
الوجود عن غيره مع دلالتها على إثبات ذاته تعالى و هذا المعنى حقيقة شرعيّة, و 

من المعلوم أنّ ألفاظاً نقلت من معانيها إلى معنى خصوص مستعمل في الشرع. 

) ") التأكيد هو الذي لايضرٌ بالمعنى المؤكّد إذا حذف, و تكني كلمة التوحيد في المقام 
أيضأ في إثبات التوحيد, و ذكر «وحده لا شريك له» يفيد تأكيد ما تفيده كلمة 
التودحكد: 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
حسن ذكره في هذا المقام لمزيد الاهتمام. 

(و أشهد(" أَنّ محمّداً نبي أرسله). قرن الشهادة بالرسالة بشهادة 
التوحيد. لأها(؟) بمنزلة الباب لها. 

وقد شرّف الله تعالى نبيّناءياع بكونه لايذكر إلا ويُذكَر معه(/, و 
ذكر'“) الشهادتين في الخطبة لما روي!*عن يل من أنّ دكلّ خطبة ليس 
فيها تشهّد فهي كاليد الجذماء!١».‏ 


)١(‏ عطف على قوله «أشجد أن لا إله الآ الله». 
واعلم أنّ المصنّف ة ذكر الشهادة بالرسالة بعد الششهادة بالتوحيد, لكون الشهادة 
بالرسول يفك بابأً للشهادة بالتوحيد, إن الغرض من تصديق الرسول هو العمل بما 
جاء به عن الله تعالى. و هو يوجب الإخلاص المقصود من كلمة التوحيد. 

(1) الضمير فى قوله «لأمها» يرجع إلى الشهادة بالرسالة, و في قوله «لها» يرجع إلى 
الشهادة بالتوحيد. 
لذيقال: اذاكاتت الياةة بالرسالةباباً للشياةةالتوحد فكت نمت الكنيادة 
بالتوحيد عليها؟ 
فإنه يقال: قدّمت الشهادة بالتوحيد لشرفها من حيث الرتبة و غيرها. 

(؟) يعني و قد شرّف الله تعالى نبيّه بكونه لايذكر إلا معه. و قد روي أن رسول الله عي 
قال من قال: «أتهد أن لآ إله إلا الله و أشبد أنّ حتدأً رسول الله» حرمت النار 
عليه كما أشار إلى هذا الحديث الشيخ على في حاشية منه. 

(؛) عطف على مدخول الباء الجارّة في قوله «بكونه». يعنى شرّف الله تعالى نيناعي 
بذكر الشبادتين -الشهادة بالتوحيد و الشسهادة بالرسالة -في الخطبة. 

(0) الرواية منقولة في كتاب كنز العبال: ج ٠١‏ ص 1135 ح 111714. 

(1) من جَذْمٌ الثيء حدما قطعه بسرعة(أقرب الموارد). 


اللي ل ا ال 


و«محمّد» علم منقول من اسم مفعول''' المضعف. و سمّي به 
نيقذا! "اسل الهاما من الاتها لل موعن ء "اانه كت جد الحلق له لكرة 
خصاله الحميدة, و قد قيل لجدّه عبدالمطلب ةو قد سمّاه في يوم سابع 
ولاائقه ابوت يدا" انايد زه مقي انان معت ا راجن فين سما 
آبائك و لا قومك؟ فقال!*: «رجوتٌ أن يحمد في السماء و الأرض». و قد 
عر لازن عالق اليه 


)١(‏ من حمّد يحمّد تحميدا فهو من باب التفعيل. 

(1) بالرفع» نائب فاعل لقوله «سمّي», و قوله «إهاماً» مفعول له لقوله «سمي». 

(") وقد تفال جدّه ييه باختيار هذا الاسم له بأنه يحمد في الأرض و السماء. 

(4) قوله «لوت أبيه» تعليل لنسمية عبدالمطّلب إِياءيي بهذا الاسم. يعني أن علة 
اختيار جده يي اسمه هي موت أبيه قبل أن يولد هو فإنّ الولاية على تسمية الولد 
اد رم لا ل لي 
والضمير في قوله «قبلها» يرجع إلى الولادة. فإنّ عبدلله أبا محتدي# مات قبل 
ولادته. 

ها من حواشي الكتاب: الظاهر عود ضمير «قبلها» إلى الولادة و أنّه تعليل لتسمية 
جده دون أبيه: و هذا أحد الأقوال قْ وفأة أبيه كل , و يصح عوده على التسمية, 
ول اس 
و قبل:توفي في المدينة عند أخواله و هوي ابن شبرينءو هو الموافق لما في الكافي. 
و قيل: بعد مضىّ سبعة أشهرء و قيل: بعد سنتين و أربعة أشهر١حاشية‏ الشيخ علي ة). 

(0) فاعله هو الضمير العائد إلى عبدالمطّلب. فإنّه أجاب عن سؤال المعترضين عليه 
أنه سمّاه بذلك الاسم تفاؤلاً بأن يُتنى ليه من قِبَل أهل السماء و الأرض. 

() أي نبت الله تعالى ما رجاه عبدالمطّلب و أوجب ما نواه و جعل نبينايئة محتّداً 
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و«النبيء»١١'‏ بالهمز من النبأ و هو الخبر, لآر الب فخي عدن ان 
تعالى. وبلا همزا" وهو الأكثر_إمًا تخفيفاً من المهموز بقلب همزته ياءَ 
أو أنّ أصله(" من النبوّة ‏ بفتح النون و سكون الباء أي الرفعة, لأُنّ النبيَ 
مرفو الرتبة على غيره من الخلق. 

ونبّه بقوله: «أرسله» على جمعه بين النبوّة و الرسالة, و الأوّل!؟) عد 
مطلقاً و8 اننا داوخى الله شرع وإ لم يؤمر بتبليغه. فأ' ن أمر بذلك 
فرسيول | كنا أو بد تبليفه'"' و إن اناه 0 


-أي ممدوحاً_بين أهل السماء و الأرض. 

)١(‏ يعنى أنّ البيء الذي ورد في قوله «و أشهد أن محتداً ني أرسله» مشتق من النبأ 
-تحركة و هو الخبر. ظ 

)١(‏ يعنى و بقلب اطمزة ياء. 

(؟) يعنى و الاحقال الآخر هو أن ابي مأخوذ من النَبْوة, و هي الرفعة, لكون اللبىي 
مرفوع الرتبة على غيره من الخلق. 
؛) المراد من «الأوّل» هو النبى” فا التئ اعنم من الرسولء و بينها العموم و 
الخصوص المطلقان, فإن كل رسول نب و لا عكس. لأنّ الب يمكن عدم كونه 


مأموراً بالتبليغ, لكونه نبي لنفسه. 
0) الضمير فى قوله «لأنه» يرجع إلى الني يعني أن النِي' إنسان ينزل عليه الوحي و 
إن ل يكن مأموراً بالتبليغ أحياناً. 


(1) وهذا معنى آخر للنبى» و هو أن ال هو الذي أمر بالتبليغ و إن لم يكن له كتاب. 
(1) عطف على قوله« كتاب».و هذا معنى ثالث للبى»و هوالذى م ينسخ بعض الشرائع 
قبله كيوشعطية, فإنه امر بالتبليغ و لكن لم يكن ناسخا لبعض الشرائع قبله 


يي 
(وعلى العالمين!"١)‏ جمع «العالم»' '. و هو اسم لما يعلم به كالخات (ا 
والقامب غلب فيما يُعلم به الصانع, وهوا* كل ما سواه من الجواهر و 


)١(‏ المراد من «الأوّل» هو كون النبي مأموراً بالتبليغ. 

ا من حواشى الكتاب: و فرق بين البى والرسول بأنّ الرسول هو الخبر عن الله تعالى 
كوورو اضطة | حفن ارد له شريعة مبتدئة كاد له أو ناسخة كمحتد :و 
أن البى هوالذي يرى فى منامه و.يسمع الصوت و لايعاين الملك. و الرسول هو 
الذي يسمع الصوت و يرى ف المنام و يعاين الملك, و بِأنٌّ الرسول قد يكون من 
الملائكة, بخلاف النبى' و الأنبياء 2 على ما ورد في الأخبار مائة و عشرون ألف. 
والمرسلون منهم ثلاثمائة و ثلاثة عشر, و أربعة منهم عرب وهم: هود و صالح و 
شعيب و محمّد يَلا. 
وى حديث الصادقية أن الأنبياء و المرسلين على أربع طبقات: فإنّه إِمّا أن ينبى 
عن نفسه وحدهه أو يرى في المنام و يسمع الصوت, أو يعاين الملك أيضاً في المناء 
اواللقظة. 

(؟) الجارٌ و الجرور يتعلقان بقوله الآتى «اصطفاه». 
العال: الخلق كلّه. و قيل: ما حواه بطن الك وكلٌ صنف من أصناف الخلق حاآ” 
قيل: يختصٌ بمن يعقل, و قال بعضهم: هو اسم لما يُعلم به شيء ثم” سمي به ما يُعلّم به 
الخالق من كل نوع من الفلك و ما يحويه من الجواهرو الأعراض (أقرب المواره). 

(؛) يعني أنّ العا مثل الخاتم و القالّب من حيث الوزن. 
القالب أيضاً و القالّب و فتح لامه أكثر: الشىء الذي يفرغ فيه الجواهر و غيرها 
ليكون مثالاً لما يصاغ منها و ما يُقلَبٍ به الخف و يجعل فيه لكي يستقيم ج قَوالِبٍ 
(أقرب الموارد). 


(6) الضمير فى قوله «و هو» يرجع إلى «مأ» الموصولة, و فى قوله «سواه» برجما 
: 2 سواه» يرجع/ 
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الأعراض. فإنّها('' لإمكانها وافتقارها إلى مؤثّر واجب(") لذاته تدل على 
وعخو ضوو و فيه" نكما :نا تحعه من حابي الميشدلنة نوغلت القلة 
منهم! . فجمعه بالياء و النون 1510000 


+ الصانع. يعنى أنّ ما يعلم به الصانع هو كل ما هو غير الباري تعالى من ذوات 
الأشياء و ا 

)١(‏ الضمير في قوله «فإمها» يرجع إلى الجواهر و الأعراض. و كذلك الضمير في قوليه 
«لإمكانها» و «افتقارها». يعنى فإنّ العالم المتركب من الجواهر و الأعراض ممكن 
الوجود. وكلّ ممكن الوجود يحتاج في وجوده إلى مؤثّر. وهو واجب الوجود 
بالذات, فالعالم الممكن الوجود يدل على وجود الباري تعالى. 

(؟) قوله «واجب» - بالكسر ‏ صفة لقوله اجرور «مؤثر». و الواجب لذاته في مقابلة 
لواحب لوه 1 
اعلم أن الواجب الوجود على قسمين: 
الأّل: الواجب الوجود بالذات مثل الباري تعالى؛ فإنّه واجب الوجود بالذات, 
لعدم احتياجه في الوجود إلى غيره كما تعرّض له الكتب الكلاميّة. 
الثانى: الواجب الوجود بالغير. و هو كل ممكن وجدت علّته مثل ا حرارة بعد 
وجوه النازترجودها أرظا رانس لكتدي ليره ونهذا القت القاق يق الحقيتةنين 
أقسام الممكن الوجود. لاحتياجه فى الوجود إلى غيره. فقول الشارح 86 «واجب 
لذاته» إشارة إلى القسم الأوّل من قسمي الواجب. 

() يعنى أ بعني أنّ المصنّف فل أتى بالعالمين بصيغة اجمع ليشمل قوله هذا الأجناس | الختلفة. 

0غ القن وماترلة «منهم» يرجع إلى الأجناس. يعني أن المراد من «العالمين» هو 
النتلاى التكليت» 
والحاصل أنّ «العالمين» في قول المصنّف 4 «و على العالمين اصطفاه» و إن كان 
يشمل العقلاء و غيرهم, لكنّّه استعمل فى العقلاء للتغليب. 


الروضة البهيّة / شرح خطبة اللمعة الدمشقيّة هه 
سات اوضافي 0 

وقيل: 0-6 وصع لذدوى العلم من الملائكة و اقل م وتناوله 
لغيرهم على سبيل الاستتباع. ' 

وقيل: المراد به( الناس هاهناء فإنُ كل واحد منهم «عالم اصغر» من 
حيث إِنْه يشتمل على نظائر ما في «العالم الأكبر». من الجواهر و الأعراض 
التي يُعلم بها الصانع, كما يُعلّم بما أبدعه في العالم الأكبر. 

(اصطفاه!*) أي اختاره (و فضّله) عليهه 7" أجمعين (صلَى 7" الله 


)١(‏ الضمير في قوله «أوصافهم» يرجع إلى العقلاء. يعني أن المصنّف أتى بالعالمين 
بصيغة الجمع و أراد منه العقلاء. و إتيانه بهذا اللفظ بصيغة الجمع كالإتيان بسائر 
أوصاف العقلاء بصيغة الجمع مثل «المكلفين» و غيره. 

(1) يعني أنه قال بعض بِأَنٌ العام اسم ذات وضع لصاحبى العلم من الملائكة و الانس 
والجن و يشمل غيرهم تبعاً. 

(') التقلان: الاإنس و الجن (أقرب الموارد). 

(4) يعني أنه قال بعض: إِنّ المراد من العالم هاهنا هو الناس. لأَنّ كل فرد من الانسان 
يوجد فيه ما يوجد في العالم الأكبر, و قد نقل عن على99 أنه أنشأ: 

امبرعالاجوسيني تمدن اند عر 
وقد ورد فى خصوص كون الإنسان مظهراً ها خلق في العالم الطبيعيّ كلمات 
توجب التدبّر و التفكر فى خالقه تعالى شأنه. 

(0) الضمير الملفوظ فى قوله «اصطفاه» يرجع إلى محتد يي و كذلك الضمير الملفوظ 
في قوله«فضّله». يعنى أن الله تعاللى اختار نبيناية من العالمين و فضّله أيضأ علمهم. 

(1) الضمير في قوله «علمهم» يرجع إلى العالمين. 

(0) صلى الله على رسوله: بارك عليه و أحسن عليه الثناء. 
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علدامن السلذة العأموو الث فى تسمال وكا املو سانا 

و أصلها!' الدعاء. لكنّها منه تعالى مجاز في الرحمة, و غاية السؤال 
بها(" عائد إلى المصلي. لأنَ الله تعالى قد أعطى نبيّه يي من المنزلة و 
الإلقق الديهما لاقو ثر قداصلا مضل كما نطق يوذ الألخبار واه به 


الصّلاة: الدعاء و الدين و الرحمة و الاستغفار و حسن الثناء من الله على الرسول 
(أقربالموارد). 
و قيل: الصلاة من الله الرحمة. و من الملائكة الاستغفار, و من المؤمنين الدعاء. و 
من الطير و اطوامٌ التسبيح؛ و هي لاتكون إلا في الخير, بخلاف الدعاء, فإنّه يكون 
في الخير و الشرّ(أقرب الموارد). 

والضمير في قوله «عليه» يرجع إلى البي عَيك. 

)١‏ الضمير في قوله «بها» يرجع إلى الصلاة. يعنى أن الله تعالى أمر بالصلاة على 
البىيقة فى قوله فى سورة الأحزابء الآبة 01: 9ن الله و ملائكته يصلون على 
ال” يا أها الذي آمنوا صلُوا عليه و سلّموا تسليمأ». 

1 فم الم فى الأصل داع اللغة هو الدعاء. لكنّه من الله تعالى بمعنى 
عه التفسل كنا تخارا. 

(*) فإنّ فائدة سؤال العبد الله تعالى أن يصلى على الب ىي ترجع إلى نفس السائل و 
المصلى, لعدم احتياج النىيفة إلى سؤال العبد ذلك» لآن نَ الله تعالى أعطاه من 
المئزلة. والمقام ما لابحصى و لايتوقف على صلاة مصل. 
1) الضمير فى قوله «به» برجع إلى عود غاية الصلاة إلى المصلي. ينع أن الأخبار 
صرّحت بعود فائدة الصلاة إلى شخص المصلى, تذكر يهنا عد منها حضا وغيركا: 


-ه 


نك 


العلماء الأخيار. 
وكان ينبغعى إتباعها!") بالسلام, عملا بظاهر الأمر(كى وإنما وا 


الأوّل: حمّد بن يعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهمالظة [أي الإمام 
الباقر أو الصادق] قال: ما في الميزان شيء أثقل من الصلاة على محمّد و آل محمّد. و 
إن الرجل لتوضع أعماله في الميزان فتميل به فيخرج الصلاة عليه فيضعها في ميزانه 
فترجّح(الوسائل: ج ص ١7١0١‏ ب 78 من أبواب الذكر من كتاب الصلاة ح .)١‏ 
الثانى: محمد بن يعقوب بأسناده عن عبدالله بن سنان عن ا عبدالله نظلا قال: سمعته 
يقول: قال رسول الَهييةُ: ارفعوا أصواتكم بالصلاة علي فَإِْها تذهب 
بالنفاق(المصدر السابق: ح ). 
الثالث: تحمّد بن يعقوب بإسناده عن أبىي بصير عن أبى عبدالله ل ة, قال: قال: إذا 
ذكر النبييلة فأكثروا الصلاة عليه, فإنّه من صلّ على النبييلة صلا واحدة 
صل الله عليه ألف صلاة في ألف صف من الملائكة و لم يبق شىء مما خلقه اله إلا 
مون عل لغيه اعلا انهو ملاة بالاتكد قن لم بوخبيد و هذا حهو اهل سرود 
قد برئ الله منه و رسوله و أهل بيته(المصدرالسابق:ح 6). 

)١‏ يعني كان على المصنّف ف أن يأتي بالسلام على الب بعد ذكر الصلاة عليه كما 
5 بالسلام في الآآية 01 من سورة الأحزاب فى قوله تعالى: و سلّموا تسليماً». 
؟) لعل التعبير بظاهر الأمر هنا لأ المراد من السلام في الآية ليس هو التسليم 
بالقولءبل لعل المراد هو التسليم والانقياد في مقام العمل ها أ عن به عن الله تعاى, 
ى) نقل عن بعض التفاسير. 

(؟) هذا اعتذار الشارح4ة عن المصنّف 4 بِأنّ ترك التسلي إنا هو للإشارة إلى عدء 
حتميّة إرادة السلام باللسان في قوله تعالى: فو سلّموا تسليماً». لاحتال كون 
المراد من التسليم هو الانقياد للبى عل في مقام العمل, لكنّ المراد في قوله تعالى: 
«صلوا عليه» هو الصلاة باللسان عليه. 


للتنبيه على عدم تحتم إرادته من الاية» لجواز كون المراد به الانقياد. 
بخلاف الصلاة. 
الى 1ل .وهم عندنا!"'«علىّ وفاطمة والحسنان!"». و يطلق 

06 على باقي الأئمّة !“ا ليق . 

ونه على اختصاصهه' "له بهذا الاسم بقوله: (الذين حفظوا منه ما 
حمله(١)) ‏ بالتخفيف _من أحكام الدين؛ (و عقلوا!"" عند ييه ما عن 
جبرئيل مي عقله). 

ولايتوهم مساواتهم له بذلك في الفضيلة, لاختصاصه ويا 


.١55 وقد مضى البحث عن كلمة «ال» في الحامش من ص‎ )١( 
)ينعن أنّالمراذ من آل الرسول 16 عند الشيعة الاثني عشريّة هو على بن أبى طالب‎ 7[ 
وفاطمة بنت رسول الْهيميةٌ و الحسن و الحسين هت رزقنا الله تعال زيارتهم فى‎ 


الدنيا و شفاعتهم ف الخو 
(؟) وهما الحسن والحسينغيه. كالظهرين الشامل لصلاني الظهر و العصر. و 
العشائين الشامل لصلات المغرب و العشاء. 
ن آل الرسوليي يطلق على باقى الأ المحصومين. و هم التسعة من أولاد 


(0) فإنّ المصنّف هه أشار إلى اختصاص الأمَةَ المعصومين 2ك باسم آل الرسول وَل 
بقوله «الذين حفظوا ما حمله». و هذا أمر يختصٌ بهم و لايشاركهم فيه غبرهم. 
1 ) فاعله هو الضمير المستتر العائد إلى البىية. ابيع أن أنّ آل الى هم الذين حفظوا 
ما حمله الرسو ليله من أحكام الدين. 
) أي أدركوا من النىَييةُ ما أدرك الب من جبرائيل 92. 


عنهه 20/١!‏ بمزايا آخر تصير بها نسبتهم إليه كنسبة غيرهم من الرعيّة 
إليهم» لأنهم 22 في وقته بيع من جملة رعيّته. 

0 ندانته!") غلى ما أوجب :فشيلتهم وتخصيصهم بالذكر بعد هوا بقوله: 
(ختى فرن) مويو سود برسي فيه 
وي 

و يمكن عوده!* إلى الله تعالى, لأنّ إخبار النبىَعَيْةُ بذلك7١)‏ مستند 


)١(‏ فان الأمة رود وإن ساووا البيية في إدراك الدين؛ لكنّ الى اختصٌّ زايا غير 
اراك ال كان رمن عبرا نبل و الخال انم كانوا اومان حياة الو اروب اللمة 
مدان تو لك سن را سيريا ا د ل ل ا 
كذاطير بالتبية لين ملدكان كار الزهاا باللدية إبدنكا "اسيل ها كان 
فى زمان ال حسن ليذ من جملة رعيّته من حيث وجوب الإطاعة عليه. 

(1) فاعله هو الضمير العائد إلى المصنّف ©#. فإنّه أشار إلى فضيلتهم و أختصاصهم 
0 بقوله «حقٌٍ قرن...إل). 

بعنى أن الضمير المستقر في قوله «قرن» يرجع إلى النىييهُ على الظاهر في مقابلة 
اضيا رجوعه إلى الله تعالى | سيشير الشارح له إليه عن قريب, فإن البى عله 
جعل العترة مقرونة بالكتاب في وصيّته المعروفة بين الفريقين. 

(؛) في بعض الروايات: «إني تارك فيكم الثقلين», و الرواية متواترة بين الفريقين» و 
من أرادها فليراجع كتب العامّة و الخاصّة. 

(0) الضمير المستكن في قوله «عوده» يرجع إلى الضمير في قوله «قرن». يعنى يمكن 
عو القمدو ال ادها لقع ار اله كال يهن الل قرو من النتنة والكداي: 

(1) فإذا أخبر الب بكون العترة مقرونة بالكتاب لم يكن خبره من عنده. بل كلّ ما 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


الى لهمي الله لأنه و «لاينطق عن الهوئ إن هو إلا وحى 
يوخ" وعرا" الالعرنين تزله» زو عطي "قدو زأرلى الالنناب): 
فنَ الجاعل ذلك هوالله تعالى. مع جواز أن يراد به!" النبي كله أيضاً. 

و «الألباب» العقول, و خصٌ ذويهم, لأنهم المنتفعون بالعير(*/ 


يقول هو وحي من عند الله تعالى؛ بدليل قوله تعالى فى سورة النجم, الآية 0-_": 
فإما ضل صاحبكم وما غوى ' وما ينطق عن الموى ؛ 4 إن هو إلا وحىّ يوحى 
علمه شديد القوى ©». 

)١(‏ قوله «لأنْه لاينطق...إلخ» اقتباس من الآية المشار إليها في الهامش السابق. 

(؟) يعنى يدل على عود الضمير المستتر في قوله «قرن» إلى الله تعالى قوله «و جعلهم 
- -خ». فإنّ الجاعل هو الله تعالى و القارن أيضاً هو سبحانه. 

*) الضمير الملفوظ فى قوله «جعلهم» يرجع إلى آل البى 2لة. 
القَدْوَة ‏ مثلّثةً -: ما تسنّدتَ به و اقتديت اسم من اقتدى به, و الأسوة, يقال: «لي 
بك قدوة»؛٠أقرب‏ الموارد). 

١‏ عق يحتمل أن يكون المراد من الجاعل الذي جعل الأمّة قدوةٌ لأولي الألباب 
أيضأ هو النىية. فرجع الضميرين المستقرين في قوليه «قرن» و «جعلهم» هو 
البوعللة. 

0 الب النظر في الأحوالء و العِظة بُتّعَظ بهاء يقال: «إِنّ فى ذلك عبرة لمن 
اعتبر» ج عبر (أقرب الموارد). 
بعنى أنّ علّة تخصيص المصنّف إ أولي الألباب بكون آل الرسول يل قدوة لهم لا 
لغيرهم حيث قال «جعلهم قدوةٌ لأُولي الألباب» هي انتفاع ذوي العقول بالمواعظ 
وما يوجب العبرة و التوجّه إلى الخق» و إنما أولو الألباب هم الذين ينتفعون 
بالروايات و الآثار الحكمة الصادرة عن البى 202 و الهطيه. 
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اي ا ل ا 2 0 


المتتقورق لسلويد الاثر. 

(ضلذه داثية بدوام الأحتان) 8 «حقب»١! ''١‏ بض : الحاء والقاف. و 
هو الدهر "١‏ ومنه قوله تعالى: دأز أنضِي حُقْبا» أي دائمة بدوام الدهور. 
و أما «الحُقُب» بض م الحاء و سكون القاف و هو ثمانون سنة فجمعه 
«جقاب» بالكسر, مثل قفّ!" و قفاف, نص عليه الجوهري. 

أقا يعن العسه بو الصلؤاةهو رراما» كلمة فيه فعض الشررط ىو ييز" 
كانت الفاء لازمة في جوابهاء و التقدير «مهما يكن من شيء بعد الحمد و 
الصلاة فهو(*كذا». فوقعت كلمة «أمّا» موقع اسم هو المبتدأ و فعل هو 


)١(‏ الحقب _بالضمّ و بضمّتين _: ثمانون سنة و يقال أكثر من ذلك, و الدهرء و السنة, و 
قيل: السنون ج حُقْبٍ و جقاب مثل قف و قفاف, و جمع حُقْبٍ أَحْتاب و أَحْتُبٍ 
(أقرب الموارد). 

(1) يعنى أن الحقّب ‏ بضمٌ الحاء و القاف هو الدهر كما أريد منه هذا المعنى في قوله 
تعالى في سورة الكهف, الآية 10: «(إذ قال موسئ لفتيه لاأبرح حقٌّ أبلغ بجمع 
البحرين أو أمضى حقبأ», و كذا فى قوله تعالى فى سورة انبأ الآية 7: « لايثين 
فها أحقابأ». . ش ْ 

1 اللتاسبا لس دده أرتع من رضيو وقىء كالناسم .و التصون :وكير القن + 
و-من الناس: الأوباش والأخلاط. والسد من الغيم كأنّه جبلء؛ و حجارة 5 
بعضها ببعض لاتخالطها سهولة. ج قفاف و أقفاف(أقرب الموارد). 

(4) أي لكون معنى الشرط في «أمّاه يجب دخول الفاء في جوابها كا يجب دخوها فى 
جواب سائر ما فيه معنى الشرط. 

(5) جواب للشرط الذي يفهم من «مهما يكن...إلح». 


0202020-37 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 
الشرطء و تضمّنت معناهما!'". فلزمها لصوق الاسم اللازم للمبتدا للأوّل: 
إبقاءً له بحسب الإمكان, و لزمها!"" الفاء للثاني. 
وسعتم خا ف ونا ميو كقين ما اعدف ونه البضات البة و جنوس 
(فهذه!؟)) إشارة إلى العبارات الذهنيّة التي يريد كتابتها إن كان وضع 
الخطبة قبل التصنيف20, أو كتبها(') إن كان بعده, نرّلها(!' منزلة الشخص 
المشاهّد المحسوس, فأشار إليه ب «هذه» الموضوع للمشار إليه 


)١(‏ الضمير فى قوله «معناهمأ» يرجع إلى الاسم و الفعل, و الضمير في قوله «فلزمها» 
يرجع إلى «أمّا». يعنى أنّ المبتدأ يجب كونه اسمأً و خولفت هذه القاعدة في القائم 
مقامه وهو «أمّا»: فالتزموا لصوق الاسم بها ليبق تحت القاعدة ما تجب رعابته 
حسب القاعدة يمقدار الاامكان, والاسم اللاصق مها هنا كلمة «بعد». 

(؟) أي لزم الإتيان بالفاء بعد أمَا لتضمنها معنى الشرط. 

(؟) يعنى إذا حذف المضاف إليه لكلمة «بعد» و نوى معنى الحذوف كان لفظ «بعد» 
نيا على الضم. 

17 قن ذ كرا أن روذام اللمقنا و اليه المفره المذكر القريي :و أله قد خله هاء التفيه فتقال: 
«هذا» و فى الموُّْت «هذه». 

)0 الا ادن قو لدزرقد موه والغيارات الذهثةان كانت المتطة قل 'تضتيك الكتات: 
(1) بصيغة الفعل الماضى؛ عطف على قوله «يريد كتابتها». فهو صلة بعد صلة. يعني 94 
المشار إليه فى قوله «هذه» هو العبارات التي كتيها إن كانت الخطبة بعد الكتابة. 
(0) أي دل المصيّف ف العبارات الذهنية أوالمكتوبة منزلة الشخص المشاهّد الحمسوس, 

لآنّ «هذه» يشار به إلى المشار إليه الحسوس. 
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الروضة البهيّة /شرح خطبة اللمعة الدمشقيّة 

المحسوس (اللمعة) بضمّ اللام, و هي لغة: البقعة١''‏ من الأرض الكلا!" إذا 
مق رهاز ليا ماقو امسلدمن: اللمفا نه ! نو هو الاضاء ةو الرييق: 
در القفتامين الأوض :ذأت الكاذ المذكووا ركني" وفطي دوو سناد 
البقاع, وعدى ذلك١١'‏ إلى محاسن الكلام و بليغه!", لا الأذهان به. 
ولتميّزه عن سائر الكلام, فكأنه!") في نفسه ذو ضياء ونور (الدمشقيّة) 
بكسر الدال و فتح الميه!". نسبها إلى «دمشق» المدينة المعروفة بالشام. 
لأنه صنّفها!''' بها فى بعض أوقات إقامته بها (فى فقه الإماميّة) الاثنى 


)١(‏ البُفعَة ‏ بالضمٌ و قد تفتح -: القطعة من الأرض ج بق و بقاع (أقرب الموارد). 

(1) الكلاً: العشب, و قيل: ما ليس له ساقٌ رطبه و يابسه ج أكلاء(أقرب الموارد). 

') من لَمَ البرقى و غيره لعا و كعاناً و لموعاً و ليع و تلِياعاً: أضاء(أقرب الموارد). 
يعنى أن اللمعة في اللغة مأخوذة من اللمعان بمعنى الاضاءة و البريق. 

(؛) المراد من «المذكور» هو قوله «إذا يست و صار طا بياض». 

(0) الضمير فى قوله «كأنْها» يرجع إلى البقعة من الأرض التي يبست. يعني إذا يبس 
العشب في تلك البقعة أضاءت هي بخلاف غيرها من الأراضي التي لاتكون كذلك: 

(1) يعنى عدّي ذلك المعنى المتعلّق بالأرض لغة إلى الكلام الذي توجد فيه المحاسن و 
البلغة فيقال له أيضاً «اللمعة» لأنّ الأذهان تستنير بذلك الكلام كما يظهر النور و 
الضوء من الأرض التي فيها الكلاً. 

() الضائر في أقواله «بليغه» و «به» و «لقيزه» ترجع إلى الكلام. 

(8) يعنى فكأنّ الكلام في نفسه له نور و ضياء يُستضاء و يُستنار به. 

(9) ويجوزقراءتها بكسرتين أيضأًكا مرّ.وهى الآن عاصمة الجمهوربّةالعربّةالسورية. 

( لاقن المتف وه متك كنات اللهةبواد: ومعي رازن مكنا باللدمدا لمشفففة. 


36 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
عشريّة أيهم الله تعالى, (إجابة) منصوب على المفعول7١لأجله.‏ والعامل 
محدوف. أي صنّفها إجابةً (لالتماس) -و هو طلب المساوى من مثله و لو 
بالادّعاء(" )كما في أبواب الخطابة (بعض الديّانين) أي الما 
شي أمره و نهيه. 
و هذا البعض هو شمس الدين محمّد الآويّ!؛) من أصحاب السلطان 
بن مؤيّد ملك خراسان وما والاها(* في ذلك الوقت إلى أن استولى 
على بلاده(١‏ «تيمور لنك» فصار(") معه قسراً 0000 


)١(‏ وهو المفعول له. يعنى أن المصّف صنّف كتاب اللمعة لأجل الإجابة عن القاس 
بعض الأشخاص المتديّنينء و العامل في هذا المفعول له هو الفعل الحذوف. و هو 
«صتّفتها». فإنّ المصّف هو الذي يخبرنا بما فعله و يكشف لنا ع انعقد في مكنون 

(؟) يعنى أن الالقاس صادق و لو لم يكن الطالب مساوياً للمطلوب منه حقيقة, لأنْها 
تكق المساواة الادّعانمة. 

(*) تفسير للدّانين. يعنى أن الديّانين هم المطيعون لأوامر الله و نواهيه. 

(؛) منسوب إلى ل تقار عا وواشقر تين العاة باونو اهلها فتععة :و 
أهل ساوه سئّة لاتزال الحروب بين البلدين قائة على المذهب(معجمابلدانج ١ص .)6١‏ 

(4) يعنى كان الآويّ من أصحاب على بن مؤيّد. و هو آخر الملوك المعروفين 
ل و كان شيعي المذهب. كثير العطاء, محيّأ للعلماء و الفضلاء على ما 
نقل, مَلِك خراسان و الأراضي التي كانت من توابع خراسان في ذلك الوقت.' 

([1) الضمير في قوله «بلاده» يرجع إلى ملك خراسان. يعني تسلط «تيمور لنك» على 
البلاد التى كان على بن مؤيّد مَلِكاً و حاكماً عليها. 

(/) فاعله هو الضمير العائد إلى على بن مؤيّد. يعني بعد تسلط «تيمور لنك» على بلاد 
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و 


إلى أن توفي ١!‏ في حدود سنة خمس و7 عون وسعد ا ثاريعف ان اد كمه 


+ خراسان وتوابعها صارعليبن مؤيّد مع تيمور وكان من أصحابه قهرأو بلا إرادة. 
قََرّهغل الأمر قشرأ: أكرهه عليه و قهرة(أقرب الموارة). 
إيضاح: رأيت فى حالات الشههيد الأوّل يك أنه كتب اللمعة الحاوي لأبواب الفقه 
بالاختصار جواباً عن رسالة حاكم خراسان «علىّ بن مؤيّد» و قد طلب فبها 
أن يقدم إلى خراسان و يكون مرجعاً للشيعة فهاء لكنه اعستذر عن ابجىء إى 
خراسان. 
و قيل: إِنّه ألف الرسالة مدّة سبعة أَيّام و لم يكن عنده من مراجع فقه الشيعة إلا 
كتاب «المختصر النافع» للمحمّق لحل #. 
و دفع الرسالة إلى الشيخ محمّد الاوي و اوصاه بالإسراع بها إلى الملك «على بن 
مؤيّد» و بالكتان, و لشدّة حرص الآوىّ على العناية بالنسخة لم يسمح لأحد 
أن يستنسخ منها عدا بعض الطلاب الذين أجاز لهم الاستنساخ منها و هي بيده 


حافظة علمها و عملاً بالوصّة. 
و كان الشهيد في أَيّام كتابة اللمعة مراقباً في بيته من قبل الأعداء قلذا كان يكتمم 
كتابتها. 


و العجب من حاله أَنْهم نقلوا أن بجلس الشهيد كان حل تردّد حشد من علماء 
العامّة و رجال السياسة في ذلك العصر, فلا شرع في كتابة اللمعة كانوا كأنِم 
قد صدوا عن الطريق المنتبية إلى بيته مدة كتابته اللمعة الشريفة. و هذا من 
القراتسويل هودن كزامات القيية الأول د 7 

)١(‏ فاعله هو الضمير العائد إلى على بن مؤيّد. يعني بعد أن تسلط تيمور لنك على بلاد 
خراسان كان على بن مؤيّد معه حتى مات فى حدود سنة 0 اطجريّة بعد ما 
ستتنية العهييد الأول بتسع سنين. 


4 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
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ولايخفى أنّ الشهيد الأُوّل استّئبد في سنة 1/81 فإذا أضيف إليه 1 حصل زمن 
موت الملك على بن مؤيْد: (6ولاعوجتم78). 


نبذة من حياة الشهيد الأوّل# 
وفاة الشهيد الأوّل ب 
في كتاب روضات الجنّات للعلامة المتتبّع الميرزا محمد باقر الخونساريٌ: و كانت 
وفاته سئة سثّ و ثمانين و سبعرائة التاسع من جمادي الأولى. 
قتل بالسيف ثم سلب ثم رجم بدمشق في دولة «بيدمر» و سلطنة «برقوق» بفتوى 
القاضى برهان الدين المالكيّ و عبّاد بن جماعة الشافعيّ بعد ما حبس سنةً كاملة 
لاقلنة العا ْ | 
و4 ماد 5 لين الف «اللمعة الدمشقيّة» في سبعة اتامييق ما كان يحضره من كتب 
النقه غير «المختصصر النافع». 


اسمه و لقبه و كنيته 

هو التشيخ الشهيد تمس الملّة و الدين أبو عبدالله محمد بن الشيخ جمال الدين مكّيّ 
النبطي العام الجرّيني” 

نسبته إلى جرّين على وزن سكين من قرى جبل عامل الواقعة على الطرف 
الجنوبى من بلدة دمشق. 


سبب حبس الشهيد الأول #4 


مسهه 


ل ا ل ل 


المضفت قدّس الله سرّه بتسع سنين. 
وكان بينه('' و بين المصئّف قدّس الله سرّه مودة و مكاتبة على البعد 
إلى العراق ثم إلى الشام. و طلب منه!") أخيراً التوجّه إلى بلاده فى مكاتبة 


< مقالات شنيعة عند العامة من مقالات الشيعة و غيرهم و شهد بذلك جماعة 
كثيرة و كتبوا عليه شهاداتهم و ثبت ذلك عند قاضي صيدا. 
ثم أتوا به إلى قاضي الشام فحبس سنة, ثم أفتى الشافعي بتوبته و المالكيّ بقتله. 
تلفق التولاجر اع أن يفك هلي لاتير أنكرها ديو اله للق 
فقالوا: قد ثبت ذلك عليك و حكم القاضي لاينقض و الإنكار لايفيد. 
فغلب رأي المالكيّ. لكثرة المتعصّبين عليه فقتل, ثم# صلب و رجم ثم أحرق 
قدس الله ره ا لاص .)٠6١‏ 
قال صاحب الروضات: و رأيثٌ فى بعض مؤلفات صاحب «مقامع الفضل» أنه 
كتب في سبب غيظ ابن جماعة الملعون على شسيخنا الشمهيد المرحوم على هذا الوجه 
أنه جرى يومأ بينهها كلام في بعض المسائل و كانا متقابلين و بين يدي الشهيد إ# 
اا 0 
وكان ابن جماعة كبير الجثّة جدّأ. يخلاف الشبهيد, فانّه كان صغير البدن فى الغاية. 
فقال ابن جماعة في ضمن المناظرة تحقيرً لبن جناب الشيخ: إِنَّ أجد حسّاً من 
وزاء الدواة و لا أفه ما يكون معتاة؟ 
فأجاب الشيخ من غير تأمّل و قال له: نعم ابن الواحا. لايكون أعظم من هذا. 
فخجل ابن جماعة من هذه المقالة كثيرأ و امتلا منه غيظاً و حقداً إلى أن فعل به ما 
فعل(الروضات: ج /اص .)١6‏ 

)١(‏ الضمير في قوله «بينه» يرجع إلى على بن مؤيّد. يعنى كان بين الشهيدية و بين 
فلل تغرانيان مكاي عن اديت 

(1) أي طلب ابن مؤيّد من الشهيد امجيء إلى خراسان ليكون فبها مرجعاً للشيعة. 


314 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
شريفة أكثر فيها من التلطّف و التعظيم و الحثٌّ للمصئف يله على ذلك فأبى 
واعتذر' ''إليه. و صئّف له هذا الكتاب بدمشق في سبعة أَيّام لاغير على ما 
قله عتهو اده المبرروو ابوط الى محكدوو اكد سمس الد بن متحقد الأرية 
نسخة الأصل, و لم يتمكّن أحد من نسخها منهء لضمّته'" بهاء وإنّما نسخها 
بعض الطلبة و هي في يد الرسول تعظيماً لهاء وسافر بها قبل المقابلة, فوقع 
فيها بسبب ذلك خلل, ثم أصلحه المصنّف بعد ذلك بما يناسب المقام, و 
ربّما كان مغايراً للأصل بحسب اللفظ, و ذلك7" في سنة اثنين و ثمانين و 
سيعما ل 

و نقل عن المصنّف يِه أنّ مجلسه بدمشق في ذلك الوقت ما كان يخلو 
تاي وي رن لانن رمي كر يم 


)١(‏ فان الشهيدة امتنع عن الجيء و اعتذر عن القدوم إلى خراسان و صف للملك 
هذا الكتاب(اللمعة الدمشقيّة). 

)١(‏ الضئّة: البخل (راجم كتب اللغة). 
والضمير 5 قوله «لضئّته» جع إلى سمس الدين الاويٌء وفىي قوله «بهأ» يرجع 
إلى نسخة الأصل. ١‏ 

(؟) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو إصلاح المصدّف 48 اللمعة, فإِنّه كان في سنة 1787ه. 
4 المجتهورة عل الناس :و اخرافهه (أقزب التواردة 
والمراد منه هنا هو أهل السنّة و الجماعة. 

(0) فاعله هو الضمير العائد إلى المصنّف 4ة, فانّه ذكر أن من خف الألطاف الالمية 
عليه أنه لا شرع في تصنيف اللمعة لم يدخل عليه أحد ممّن كان يخاف أن يدخل 
عليه من العامّة, مع أن العادة كانت قد جرت على دخوهم عليه غالبا! 
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شرعت فى تصنيف هذا الكتاب كنت أخاف أن يدخل عليّ أحد منهم 
فيراهء فما دخل عليّ أحد منذ شرعت في تصنيفه إلى أن فرغت منه!"» و 
كان ذلك من خفيّ الألطاف». و هوا ")من جملة كراماته قدّس الله روحه و 
نوّر ضريحه. 

(و حسبنا الله) أى محسبنا وكافينا (و نعه 7" المعين) عطف إمّا على 
جملة «حسبنا الله» بتقدير المعطوفة!؟) خبريّة, بتقدير المبتدأ مع ما 
000 ؛ أي «مقول في حقّه ذلك» ادي "النطرق, عليها قا 
أو على خبر المعطوف عليها' خاصّة. فتقع الجملة الإنشائيّة خبر 


)١(‏ الضمير في قوله «منه» يرجع إلى التصنيف. 

(1) يعنى أنّ عدم دخول أحد من العامة في زمان تصنيف الكتاب على المصنّف #4 من 
بجر كرانا ند لبي .نالعاو طن يقلات ذلك 

(؟) نِعمَ: فعل غير متصرّف لإنشاء المدح, تقول: «نعم الرجلّ زيدٌ». و هو للمبالغة في 
المدح. .لخ (المنجد). 

غ) صفة لموصوف مقدر هو الجملة. , تع ار ن الاحتال الأوّل فى عطف قوله «نعم 
المعين» هو أن تقدّر هذه الجملة 5 خبرية لا إنشائية تفيد إنشاء المدحء و 
تقديرها خبريّة بتقدير مبتدأ و خبر أعنى «هو المقول في حمّه: نعم المعين». 

(4) أي يقدّر مع المبتدأ ما يوجبه من الخبر, و هو «المقول في حقّه», فالجموع المقدّر هو 
هكذا: و هو المقول فى حقّه: نعم المعين. 

(1) هذا احتال ثان في خصوص قوله «نعم المعين». و هو أن تفرض الجملة المعطوف 
غليا بيويهى قولة اتحسنا أنه جخلة إنقائة فتكون مدن المنيلة المعظطرق 
علمها: اللّهم كن لنا حسيباً و كافياً. 

(1) و هذا احتّال ثالث حول قوله «نعم المعين», و هو أن يؤوّل قوله «نعم المعين» إلى 


س» 


7 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
المبتدأ(١.‏ فيكون عطف مفرد متعلّقه جملة إنشائيّة!". أو يقال(" إن 


الجملة التي لها محل من الإعراب ب لاحرج في عطنها كذلك. امهنا 
الواو!؟' معترضة لا عاطفة, مع أن جماعة سنن النعاة اجا راعيطت 


الانشائئة على الخير تةووالعكين !"0و امسنهد وا لوث 000 


المفرد و يعطف على المفرد. و هو خبر الجملة المعطوف عليها خاصّة. 
والمراد من خبر الجملة المعطوف عليها هو قوله «حسبنا». والمبتدأ المؤْحْر هو 
قوله «الله». يعنى الله حسبنا. 

تائم هو ايو لط رشان بوي زروارع التردو خدر بين عبن 
فتصبح جملة إنشائيّة خبراً عن مبتدأ هو الله. 

(1) فإنٌ تقديره كما ذكر سابقاً: «المقول في حقّه: نعم المعين», فقد عطف المفرد الذي 
متعلّقه حملة إثفائثة - وهو «المقول» دعل مفرده وهو الختبر السابق أعنى 
« حسينأ». ْ 

(؟) هذا وجه ثان لتصحيح عطف الجملة التي هي قوله «نعم المعين» على المفرد الذي 
هو «حسبنا» بأنّه قيل في كتب النحو: إن الجملة التي ها حل من الإعراب -كما فبا 
نحن فيه لا مانع من عطفها على مفرد. 

(؛) أي الواو في قوله «حسبا الله و نعم المعين». 

(5) أي و أجازوا عطف الجملة الخبريّة على الإنشائيّة. 

(1) يعني أقاموا على جواز عطف الجملة الخبريّة على الإنشائيّة و بالعكس شواهد 
آيات قرآنية و كذا : شواهد شعر بة. 

قال ابن هشام الأنصاريّ في مغنى اللبيب في البحث عن عطف الخبر على الإنشاء و 
بالعكس: منعه البيانيّون و ابن مالك في شرح باب المفعول معه من كتاب التسهيل و 


هوه 


7١ 
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بات ان شواهد شعريّة. 
اويل !"اميئظة) اى هر -2: اوبهاننو اعد كاسن الرييا على كنت 


<- ابن عصفور في شرح الاريضاح. 
وفى حاشية المغنى هنا: هذا هو المشهور بين الجمهورء و قال السيّد فى حاشية 
المطوّل: إن منع البينئين نما هو في الجملة التي لا محل ها من الإعسراب. و إِنّ ذلك 
جائز في الجمل التي طا حل من الإعراب, نصّ عليه العلامة يعني صاحب 
الكشاف - في سورة نوحطَيلٍ) و مثل بقولك: «قال زيد: نودي للصلاة, و صل ف 
المسجد». و كفاك حجّة قاطعة على جوازه قوله تعالى: 9و قالوا حسبنا الله و نعم 
الوكيل ». 
قال: هذه الواو من الحكاية لا من الحكيّ, أي قالوا حسبنا الله و قالوا نعم الوكيل؛ و 
نس هذا مواق عقضأ بالجمك الممكية بعد القول... و من أراد التفصيل فليراجع 
كتاب المغنى» الطبعة القديمة ص 114. 

)١(‏ ومن الآيات القرائيّة المستشهد بها قوله تعالى فى سورة الصفٌ: و بشّر 
المؤمنين», و في سورة البقرة: «و بشر الذين أمنوا». 
قال :انق حيّان: و أجاز سيبويه «جاءني زيد و من معه و العاقلان» على أن اتكورق 


العاقلان خا روف فا. 
ومن الأشعار المستشيد مها 
و إن شفانىي عَبرة مُهراقة وهل عند رسم دارس من مُعَوّل 


(مغني اللبيب, الطبعة القديمة ص 185). 
(1) الضمير في قوله «و هي» يرجع إلى اللمعة الدمشقيّة. يعنى أن اللمعة الدمشتية 
مرئّبة على كتب, فالمقصود من البناء هو القرتيب. ١‏ 
(؟) يعنى أو المقصود من البناء هو المعنى الأعمّ من الترتيب. 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
-بضم التاء و سكونها -جمع كتاب!'. و هو فعال من «الكتّب» بالفتح, و هو 
الجمع؛ سمّى به المكتوب المخصوص"'". لجمعه المسائل المتكثّرة. 

والكتاب أيضأ مصدر مزيد!' مشتقّ من المجرّد. لموافقته له في 
حرونه لاصلة عا 


ج 8 قال الشارح 4 فى حاشية منه هنا: و هو التأليف فيكون التأليف أعمٌ من القرتيب 
بحسب المفهوم. ١‏ 

)١(‏ الكتاب: ما يُكتّب فيه تسميةٌ بالمصدر, سمي به لجمعه أبوابه و فصوله و مسائله ج 
ىت و كيب (أقر ت الموارة): 

(؟) المراد من «المكتوب ال لخصوص» هو اللمعة الدمشقيّة. 

(5) يعنى أنّ الكتاب مصدر للباب المزيد فيه أعني باب المفاعلة: كاتب يكاتب كتابأً 
وذان ضارب يضارب ضراباً. فإِنه اشتق من الكتاب الجرّد. 

(؛) يعنى أنّ الكتاب المزيد فيه يوافق الكتاب الحرّد من حيث الحروف الأصليّة و من 
حك انز فلؤت نه ا تتتاقمى خيره: 


نبذة من حياة الشهيد الثاني عي 
الدب ليد ْ 
هو الشيخ الإمام الهمام و البدر القام زين الدين بن علي بن أحمد بن محمد بن 
على" بن جمال الدين الجبعيّ العاملي الشاميّ أفاض الله على تربته الزكيّة. 
فى كتاب روضات الجنّات: إن مولده كان في ثالث عشر تبر شوّال سنة إحدى 
ا وتسعائة, و كأن عمره 1 اجتبد ثلاث و ثلاثين ينه [الروضاك: اسن 00 


الروضة البهيّة /نبذة من حياة الشهيد الثانى ل 0 


5 ٌ 
ماو لف كوا هده "هاه هن جه واأنو ا له هل اها حرهاا وا إهاه لاه بها هذه قار أ بواحهي نو نه أقاحهة هر ارهد الها لوك هار رهد وروا 9 ريو فرعا هن هد 6 6 8و 


من كزامانة 

ل حرّر الشمهيد الثاني الاجتهاد في قبلة العراق و حقّق حاها واعتبر محراب جامع 
الكوفة الذي صلى فيه أمير المؤمنين.#ة وجد محراب حضيرته المقدّسة مخالفاً 
لحراب الجامع و أقام البرهان على ذلك و صل فيه منحرفا نحو المغرب لا يقتضيه 
الحال. و قرّر ما أَدّى إليه اجتهاده في ذلك لمجال و سلّم طلبة العلم ذلك لا انَضْح 
الأمر لهم هنالك. 

و تخلف رجل عن التسليم أعجميّ يقال له: الشيخ موسى و انقطع عن ملاقاته 
لأجل ذلك ثلاثة يام وأنكر عليه غاية الانكار لما قد تردّد إلى تلك الحضرة من 
الفضلاء الأعيان على تغاير الزمان خصوصاً المرحوم الشيخ على و غيره من 
الأفاضل الذين عاصرهم هؤلاء الجماعة, و هذا الموجب لنفورهم عم حدق 
الشيخ نؤ. 

فل] انقطع الرجل المذكور عنه هذه المدّة رأى البىية في منامه و أنه دخل إلى 
الحضرة المشرّفة و صلى بالجماعة على السمت الذي صل عليه الشيخ منحرفاً 
كانحرافه, فانحرف أناس معه و تخلف آخرونء فلم] فرغ الى من الصلاة التفت إلى 
الجماعة و قال: «كلّ من صل و لم ينحرف كما انحرفت فصلاته باطلة». 

فل] انتبه الشيخ موسى طفق يسعى إلى شيخنان# و جعل يقبّل يديه و يعتذر إليه من 
الجفاء و الإنكار و التشكيك في أمره. 

فتعجّب شيخنا من ذلك و سأله عن السبب فقصّ عليه الرؤيا كما ذكر(الروضات:ج + 


ص 171-7). 
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شرحه على اللمعة 

ومن أشبر ما كتبه و حبّره هو شرحه على اللمعة؛ و ليس تدرك الدقائق اللفظيّة و 
المعنويّة التى اعتبرها فيه إلا بمراجعات دقيقة و مطالعات عميقة, و كان قد صنّفه في 
شاباة مس كي لقان البجاية كدض هذا الغا نمع انهل عرف عا 
جدّه فيه و لا بذل نهاية جهد في مطاويه. لما نقل أنه كان في كل يوم يكتب مها 
غالبا كداسأ . 

و يظهر من نسخة الأصل أيضاً أنْه ألفه فى سنّة أشهر و سنّة أيّام. كما ذكزه صاحب 
الأمل و صبرّح به أيضأ صاحب الحدائق و غيره. 

و في بعض المواضع أنه صنّفه في قريب من خمسة عشر شهراأ. و هو أيضاً عجيب. 
وقد تعرّض لشرحه و التعليق عليه جماعة من فضلاء الاصحاب منهم: 

.# ولده الشيخ حسن‎ ١ 

.4 حفيده الشيخ محمد‎ ١ 

5 ولده الثالث الشيخ عل و رأيثٌ شرح الشيخ على المرحوم في بحلّد ين كتايئين. 
؛الفاضل اندي 4. 

ه_الآقا مال الدين الخوانسارىّ #4. 

"_الخليفة سلطان ال حسينى له. 

الشيخ جعفر القاضى ك. 

4_يحتد علان الفقمبان الألمعيّان ابنا الآقا محمّد باقرين المجتبدين اللوذعيّين أعني 
المروج المببهاني واهزار جر ابي :المتوطن بأرض الغري. 

4_الستدان الفاضلان المؤْيّدان المسئيان كلاهما بالحسين. أحدهما الأمير 


سج 


الروضة البهيّة /نبذة من حياة الشهيد الثاني يه > 0000000207000 “, 


الا كوه وق هن اها هن ها را لو 919 97 8 «أكاهد كول هو يهار يه هد يون واد ه إزها رهد أو ود ماه لاد به[ ها هو و7 هه بهد ها ود وا وا فاده ااعواعة 


+ تحمّد حسين بن الأمير مّد صالم الإصفهان الخاتون آباديٌّء و الآخر الأمير 
النتد حسين رق البتد أن التابدم المواساري جد مؤلك هذا الكتاب الروساك: 
اج 7ص /307/7). 


الكرّاس: الجزء من الكتاب يحتوي فى الغالب على ثمان ورقات(أقرب الموارد). 


قتله و شهادته 

في «الأمل»: إِنّ سبب قتله على ما سمعته من بعض المشايم و رأيت يخط بعضهم أنه 
ترافع إليه رجلان فحكم لأحدهما على الآخر. فغضب الحكوم عليه و ذهب إلى 
قاضي صيدا و اسمه معروف و كان الشيخ في تلك الأيّام مشغولاً بتأليف شرح 
اللمفة. 

فأرسل القاضي إلى جميع من يطلبه و كان مقيمأ في كرم له مدّة منفرداً عن البلد 
متفرّغاً للتأليف, فقال له بعض أهل البلد: قد سافر عا منذ مدّة. 

وفى رواية أنه كتب فما أرسله إليه: أنها الكلب الرافضي. 

قال: فخطر يبال الشيخ 4ه أن يسافر إلى الح و كان قد حجٌ مراراً. لكنّه قصد 
الاختفاء فسافر فى حمل مغطّى. 

و كتب القاضي إلى سلطان الروم أَنّه قد وُجد ببلاد الشام رجل مبدع خارج عن 
المذاهت الاريفة. 

فأرسل السلطان رجلاً في طلب الشيخ و قال له: إيتني به حيّأً حي أجمع بينه و بين 
علماء بلادي فيبحثوا معه و يطلعوا على مذهبه و يخبرونى فأحكم عليه بما يقتضيه 
مذهى. 
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فجاء الرجل فأخبر أنّ الشيخ «توجّه إلى مكة, فذهب في طلبه فاجتمع به في 
طريق مكّة فقال له: تكون معي خقٌٍ نحي بيت الله ثم أفعل ما تريدء فرضي بذلك. 
فلا فرغ من الحجّ سافر معه إلى بلاد الروم؛ فلا وصل إليها رآه رجل فسأله عسن 
الشيخ فقال: هذا رجل من علاء الشيعة اريد أن أوصله إلى السلطان. 
فقال: أو ما تخاف أن يخبر السلطان بأَنْك قصّرت فى خدمته و أذيته وله هناك 
اميطا نويا عادول فيكون سبباً ى هلاكك. بل الرأي أن تقتله و تأخذ بواستة ان 
السلطان, فقتله في مكان من ساحل البحر. 
وكان هناك جماعة من القركمان فرأوا فى تلك الليلة نوراً يغزل من السماء و يصعد, 
فدفنوه و بنوأ عليه قبّة. 
و أخذ الرجل برأسه إلى السلطان فأنكر عليه و قال: أمرتك أن 5 به هنا 
فقتلته؟! و سعى السيّد عبدالرحم العبّاسىّ في قتل ذلك الرجل فقتله السلطان, 
انتهى (الروضات: ج 7اص 281-17). 
و قال فى «لؤلؤة البحرين»: أقول: وجدثُ في بعض الكتب المعتمدة في حكاية 
قتله له انا صورته: 
قبض شيخنا الشهيد الثاني ل بمكة المشرّفة بأمر السلطان سليم ملك الروم في 
خامس شهر ربيع الأول سنة خمس و سنّين و تسعمائة( 410) و كان القبض عليه 
بالمسجد الحرام بعد فراغه من صلاة العصدر و أخرجوه إلى بعض دور مكة. 
و بق محبوساً هناك شمبرأً و عشرة أيّام ثم ساروا به على طريق البحر إلى قسطنطنيّة 
و قتلوه بها فى تلك السنة. 
و بق مطروحاً ثلاثة أيّام ثم ألقوا جسده الشريف في البحرء انتهى (الروضات:ج ؟ 


و رع 


الروضة البهيّة /نبذة من حياة الشهيد الثانى ل 0 
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<- وفى مقامات السيّد نعمة الله الجزائريّ أنه كان يقرأ فى سطور دمه من يعرف حاله 
برعم انكر لبسو له نا تغارن وامظتوق» ست فيدزا ريق التري ول" 
و من جملة كراماته المنقولة فى حّه عن بعض مؤلّفات شيخنا الهاي أنه قال: 
أخبرني والدي# أنه دخل في صبيحة بعض الأيّام على شيخنا الشهيد المعظّم عليه 
فوجده متفكّراً فسأله غن شبب تفكره فقال: .يا أخي أظن ألى أكون ثانى 
التهيتريق به لأى رايت الباريغة ف المنام أن السقد المرقضى غلم المدى ل غدل 
ضيافة جمع فيها العلماء الإماميّة بأجمعهم في بيتء فل دخلثُ علبهم قام السيّد 
الرتفى:وبوكت: بو قال اليا فلان أحعلس عي السك العبية تعايية 
بجنبه. فل] استوى بنا الجلس انتبهث من المنام, و منامى هذا دليل ظاهر على أفى 
أكون تالا له ف الشهادة(الروضات: ج “اص 2875). 1 
وعنه أيضأ بطريق آخر أنه مرّ على مصرعه المعروف في بعض زمن حياته و معه 
والد شيخنا البهان أيضاً. ش 
قال: فل رأى ذلك المكان تغير لونه و قال: يرق فى هذا المكان دم رجل كبير, 
فظهر بعد يام نه كان نفسه ليه (الروضات: ج اص 50 
و في بعض المواضع أنه وجد في تلك الليلة التي قت ل في نهارها على جسده المطهّر 
نور يد إلى السماء و على صدره رقعة فيها مكتوب: «إربٌ إن مغلوب فانتصدر», 
وعلى وجهها الاخر: «إن كنت عبدي فاصطبر»:الروضات: ج “اص 84©. 
وقد قال في تاريخ وفاته بعض الأدباء: 

تاريخ وفةة ذلك الأوًاه المججحةة مسحصيتةة وو اد 

أقول: لا يبعد صحّة جميع ما نقل فى حقّ الشهيدية من الكرامات, لأنّ شأن العلماء 
والفقهاء هو ىا نقله الفريقان عن البى ويل «إن علماء امي كانياء بني إسرائيل» و 


-ب»ه 
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+ العقل أيضاً يؤيّد أن كونهم مثل الأنبياء ني يقتضي تمق الكرامات و الخوارق 
للعادات طم حيّا و ميّنأً. 

و إن شاهدتٌ من بعض فتهاء عصرنا هذا ما يعجبني, لأنّه يستحيل ذلك عادة من 
ا بن الاغار با لساك الكفك عن المقاتبو'االبغورارة روقه اقيق 
من قبور الفقهاء بما لايسعنى الآن تفصيله في هذا الختصر. 


عاد هاه هاده 
«وت» «وت هن 





كتاب الطهارة(") 


مصدر «طهر» بضم العين وفتحها!'”, والاببيو' "الطهر بالضمء 


الطهارة 
الظيارة لنهَ و اضطلاعا 

)١(‏ المضاف والمضاف إليه خبر لمبتدأً مقدّر هو «هذا». و الإضافة بيانيّة. يعني أنّ هذا 
هو كتاب الطهارة. 
الطهارة مصدر من طَهَر و طهر طُوْرأ و طَهُوراً و طهارَة: ضد نجس المنجد). 

(1) أي و بفتح العين. 

(؟) يعني أن اسم المصدر من الطهارة هو الطهر, و المراد من اسم المصدر هو الذي يدل 
على الحاصل من فعل المصدر مثل الفسل الحاصل من القسل. 
إيضاح: ذكروا امور للفرق بين اسم المصدر وفعل المصدر على ما فى التوضيح 
لألفيّة ابن مالك. 
الأوّل: أن الاسم الدال على بحرّد الحدث إن كان علّمأًكحاد للمحمدة أو كان مبدوًاً 
ميم زائدة لغير المفاعلة كمضدرب أو متجاوزأ فعله الثلائيّ و هو بزنة اسم المححدث 
الثلائى كغسل من اغتسل فهو اسم مصدر. و إلا فهو فعل مصدر. 


/ الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


زو هى "١‏ لغة النظافة(")) ل 


+ الثانى: في التصريم أنّ المصدر يدل على الحدث بنفسه واسم المصدر بواسطة 
المصدر, فدلول المصدر معنى و مدلول اسم المصدر لفظ المصدر. 
الغالث: و قيل: المضدر يدل على الحدت و اسمه على اطيأة الحاصلة بسببه مثل 
«رفتن و رفتار» كالطهر بمعى «ياكى» والطهارة يمعى «ياك بودن». 
الرابع: قيل: اسم المصدر لفظه غير لفظ المصادر نظير أسماء الأفعال. 
الخامس: أن المصدر وضع لفعل الشيء أو الانفعال به و اسم المصدر لأصل ذلك 
الثىء. فالاغتسال إيجاد أفعال تدريجيّة مخصوصة. و الغسل هو تلك الأفعال 
أنفسما. 
السادس: قيل: إِنّ المصدر و الحدث باعتبار التعلّق بالفاعل و المفعول المبهم تفصيلاً 
واسم المصدر إجمالاً. أو المصدر هو باعتبار التعلّق تفصيلاً أو إجمالاً واسم المصدر 
بدون اعتبار التعلّق مطلقاً. 
السابع: قيل: إن المصدر له معنى مفعول نسبي' لايكون الخارج ظرفاً لوجوده؛ و 
أسم المصدر له معنى حاصل فيمن قام به المصدر ليس يأمر نسبى يكون امخارج 
ظرفاً لوجوده يقال له: الحاصل بالمصدر كما في بعض حواثي الكشّاف في سورة 
الزلزال إلى غير ذلك و إن كان في بعض الفروق تأمّل مختصعر(اقتباس من بعض حواشي 
الكتاب). 
فقول الشارحؤة «و الاسم الطّهر» ينطبق عليه الفرق الخامس من الفروق 
المذكورة تفصيلاً أوضح من غيره. فالطهارة فعل مصدر بمعنى الانفعال_بالفارسيّة: 
«ياك:بودن» -و الطهر اسم مصدر للحالة الحاصلة للمتطهرء بالفارسيّة: «ياكى». 

)١(‏ الضمير في قوله «و هي» يرجع إلى الطهارة. يعني أنّ معنى الطهارة في اللغة هو 
النظافة والنزاهة. 

(؟) من نَظّفَ الشى: نَظافَة: نتى من الوسخ و الدنس و حسن و بمو أقرب الموارد). 


كتاب الطهارة /الطهارة لد و اصطلاحاً ٠‏ 


والترافة' من دناسي 5 
اوقرهاا" لديم “عالق بورك العقائق البرع ةلاد [اسعفال 


طهورا “/مشروط بالديّة). 


)١(‏ من نَِهَ المكان تَرَاهَةَ و َرَاهِيَة: كان نَزِهأً و نَزِيهأَ و_الرجل: تباعد عن كل 
مكر وه (أقرب الموارد). 
فعنى النزاهة أعمّ من معنى النظافة, لأنّ الأولى تستعمل فى الاجتناب عن الرذائل 
الاأعلؤفقة أ شا تقال فلن امن الزذائل علقت 
(؟) الأدناس جمع. مفرده الدّنس: المتّسحْ, يقال: «فلان دَنْس الثياب». 
والحاصل أنّ الأدناس جمع دَنسء وزان كتف بكسر الوسط لا بنتحه كما ذكره 
عقن الفشين: لأن المراد.منه هو الفى«المندتن: أعناالدتين الت له ميف 
مصدريٌّ, فالأوّل بالفارسيّة: « 5 الثانى «يليدى». 
وَأيقنا الى - بفتتح النون ‏ لايجمع وزان أدناس (راجع كتب اللغة). 
(؟) تييز. يعني 4 الطهارة في اصطلاح الشرع هي استعمال طهور...[ل1. 
(؛) المراد من «الحقائق الشرعيّة» هو جعل الشارع لفظأ موضوعاً في اللغة لمعنى 
موضوعاً لمعنى آخر بمعنى نقل الشارع ذاك اللفظ من معناه اللغوىّ إلى المعنى 
المقصود منه عند الشارع. مثل لفظ الصلاة و الحيجٌ و الصوم و غيرها من أسامى 
العبادات, فلها معان في اللغة. لكنّ الشارع جعلها لمعان آخر مقصودة في الشرع. 
8 من حواثي الكتاب: يمكن أن يكون المراد بقوله «شرعاً» هو بيان الم الترعم: 
عيواء كان عقي رع أوعنا انها أوالمعنى الحقيق” عند المتشرّعة, و لاريب 
ف ال ار على ثبوت الحقائق الشرعيّة, فتد ير( حاشية جمال الد ين لله ). 
0) خبر لقوله «هي». يعني أ بعني أن الطهارة في اصطلاح الشرع هي استعال ما يعد طهوراً 
بشرط الية. 


0 < الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


فالاستعمال!') بمنزلة الجنس. و الطهور مبالغة!؟) في الطاهر, و 


)١(‏ يعني 94 لفظ الاستعمال في قوله «استعمال طهور...إلخ» بمنزلة الجنس الذي 

ياخدونه في التعاريف. 
قال المنطقيّون: إِنّ التعريف إِمّا بالحدٌ أو بالرسمء وكلّ منها إِمَا تام أو ناقص. 

ما الحدَ التاءٌ فهو تعريف الشىء باجنس ه, الفصل القريبين. مثل: الإنسان حيوان 
الى و الحة الناقض هو تعر يفك الفى» بالتصل ,و المنتن التعيده تمل الانسنان 
جسم نام ناطق. 
والرسم التامٌ هو تعريف الشيء بالعرض الخاصٌ فإن كان مع الجنس القريب فهو 
رسم تام مثل: الإنسان حيوان ضاحك, و إن كان مع الجنس البعيد.فهو رسم 
ناقص, مثل: الإإنسان جسم نام ضاحكء و لم يعتبروا في التعريف بالعرض العام 
مثل الماشي, لأْنّه لايفيد الاطلاع على كنه المعرّف و لا امتيازه عن جميع ما عداه. 
بخلاف العرض الخاصٌء فلذا لم يعبروا به في مقام التعريف, راجع -إن شئت - 
تفصيله فى المنطق. 
5 الااستعبال فى المقام بمنزلة الجنس الذي يشمل الماهيّات امختلفة, مثل الحنيوان في 
تعريف الإنسان بأنّ حيوان ناطق فنّ الحيوان يدخل فيه البقر و الغنم الخارجان 
بالإتيان بالفصل. 
إيضاح: قوله «بمنزلة الجنس» إشارة إلى أنه ليس بيجنس حقيق” لأنّ الحقيق 
يستعمل فى الموارد التى كان التعريف في بيان حقيقة المعرّف الذي له وجود 
كا رده 5 الاتسان 1 البقر والغنم لكر الأساس فى الاصطلاحات الشْعيّة هو 
الاعتبازات لا الحقائق كا هو ظاهر. ش 

(1) يعنى أن لفظ «الطهور» من صيغ المبالغة مثل شكور و صبور بمعنى كثير الشكر و 
كثير الصبر. 


كتاب الطهارة /الطهارة لف واصطلاحاً -------0202007 هم 


المراد('' منه هنا «الطاهر فى نفسه المطهر لغيره». 

جعل بحسب الاستعمال متعدّياً") وإن كان بحسب الوضع اللغويٌ 
لازماً كالأكول27. 

وخرج بقوله: «مشروط 7 بالنيّة» إزالة!*' النجاسة عن الثوب و البدن 


)١(‏ إن صيغة المبالغة يؤْخذ فا الكثرة و الشدّة مثل فال و ضراب و صرّاف والحال 
أنه لا معنى على الظاهر لإرادة الكثرة و الشدّة في الطهور. فلذا قال: إِنّ المراد من 
كون هذه الصيغة للمبالغة في الطهور هو كونه طاهراً في نفسه و مطهّراً لغيره. 

(1) فإنٌ الطهور من طْهُرَ يَطهُرُ لازم لغةَ إلا أنه استعمل في الاصطلاح متعدياً. 
إيضاح: إن الفعل الازم هو الذي لايتجاوز من الفاعل إلى المفعول. مثل حَسَنَ و 
شرف فإن الحسن و الشرف لايتعديان إلى الغير, و الفعل المتعدّي هو الذى يتعدّى 
من الفاعل إلى المفعول مثل: ضدرب زيدٌ عمرواًء فيتعدّى الضرب من الفاعل إلى 
المفعول و يفع عليه و الطهور هو لازم و معناه بالفارسيّة «ياك». لكنه يستعمل 
متعدياً و معناه بالفارسيّة «ياك كننده». 

(؟) لايخ أن التشبيه معكوس. يعنى كا أن «الأكول» يكون لغة متعدياً. لكن يستعمل 
لازماً فيقال: «زيد أكول» و لا يلاحظ فيه المفعول به كذلك الحال فى الطهور و لو 
57 ْ 

(؛) فإن ذلك بمنزلة الفصل. فيخرج به ما دخل في الجنس, كما أن الناطق بخرج به 
الأغيار الداخلة في الجنسء و هو الحيوان في تعريف الإنسان. 

(0) بالرفع, فاعل لقوله «يخرج»» فإِنْ إزالة النجاسة داخلة في استعمال الطهور, لكنّها 
لايشترط فيها النيّة. و الضمير في قوله «غيرهما» يرجع إلى الثوب و البدن. 
واعلم 2 مقدمات الصلاة على قسمين: 


)١ج(ةّيرخفلارهاوجلا‎ 0-00 ا ب‎ 4١ 


وغيرهماء فإنٌ النيّة ليست شرطاً في تحقّقه. وإن اشترطت في كماله('' و 
في ترتب الثواب على فعله. 
وبقيت الطهارات الغلاث (") له 


+ تعديّة مثل الوضوء و الغسل و التيمّم التى يشترط فيها النيّة. 
وترظاة ل إزالة التجاية عن التر كيو الله تاليا بن الراشبات التوضلة: 
فلايشترط فبها النيّة كما لايشترط في غيرها من الواجبات التوضّليّة. 

)١(‏ والمراد من الكمال هو ترتب الثواب على فعل الاإزالة» فلو نوى القربة بإزالة 
النجاسة أثيب عليه بنيّة القربة. 
قوله: «و ترئّب الثواب» عطف تفسيريّ لقوله «كاله». و الضائر في أقواله «تحتّقه» 
و «كاله» و «فعله» ترجع إلى فعل إزالة النجاسة. 

(4) المراد من «الطهارات الثلاث» هو الغسل و الوضوء والتيمّم. 
إيضاح: إن الطهارات الثلاث إِمّا واجبة أو مندوبة؛ فتحصل من ضيربهما في الثلاث 
سنّة أقسام: (1ع"كا؟) 
وكلّ من الأقسام السيّة إِمّا مبيحة للصلاة, و هى ما يجوز معه إقامة الصلاة أو لا. 
فيضرب الاثنان فى الس المذكورة فتحصل إثنا عشر قسما: 2 (1١-1*؟).‏ 
وإليك الأمثلة: 
الواجب المبيح من الطهارات الثلاث: 
١‏ غسل الجنابة بعد دخول وقت الصلاة. 
"-الوضوء بعد دخول وقت الصلاة. 
؟-التيكم في آخر الوقت لذوي الأعذار. 
المندوب المبيح للصلاة من الطهارات الثلاث: 
4 غسل الجنابة قبل دخول وقت الصلاة. 


0 ' 2 2 2 5 » 
مندرجة''! فى التعريف واجبة و مندوبة» و مبيحة و غير مبيحة إن رد 3 


جه 0_الوضوء بنيّة اللدب قبل دخول وقت الصلاة. 
1-التيمّم لذوى الأعذار قبل دخول وقت الصلاة للصلاة المندوبة, فتجوز إقامة 
الفلذة الواعجة جا هنا 
المندوب غير المبيح من الطهارات الثلاث: 
الأغسال المندوبة بناءً على المشهور من عدم جواز الصلاة معها. 
#اعؤظوء امرأة المناتفه الذكر. 
5-التيكم بدل غسل الجمعة بناءً على قول بعض. 

و سيق بيان بقيّة الأقسام من الطهارات غير المبيحة في التعاليق الآتية إن شاء الله 
ا ل 

)١(‏ قوله «مندرجة» منصوب إِمّا للحاليّة عن الطهارات الشلاث. أو للخبريّة لقوله 
«بقيت», لكونه يمعنى صارت أنضاً. 

(1) يعنى إن أريد من الطهور في قوله «استعمال طهور...إلخ» مطلق الماء و القراب بقيت 
الطهارات المذكورة مندرجة في التعريف المذكور. لصدق استعمال الطهور المشروط 
بالنيّة فى الجميع. 
إيضاح: المراد من الطهور إِمّا هو مطلق التراب و الماء أو ما تحصل منه الطهارة 
الشرعية. 
نإن ارين الطاقسي] مغلت الطهارات التلاك واج | مكدو مع ريد 
د ن التعريك كا انا فرررد عله أ الطيارالعهين المبيحة سيد أذرا 
الطهارة التي عرّفوها في اصطلاح الأكثرين, و منهم المصنّف 4 فى غير هذا 
الكتاب. 
وان ارود من الطهور المعنى الاشتقاق من الطهارة الشرعيّة و هي المبيحة 


صيجه 


/م الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
بالطهور مطلق الماء و الأرض كما هو الظاهر(". 
و حينئذ(") ففيه اختيار أَنّ المراد منها ما هو أعمّ من المبيح للصلاة. و 
أو ينتقض!”) في طرده بالغسل المندوب ل 


+ للصلاة لزم الدور الواضح؛ لأ معرفة الطهور الشرعنيّ تتوقف على معرفة 
الطهارة و الحال أن معرفة الطهارة تتوّف على معرفة الطهور. 
و بعبارة أخرى: إِنّ المعرّف هو الطهارة المبيحة للصلاة, و المعدّف استعبال الطهور 
الذى تحصل به الطهارة المبيحة؛ فا لم تعرف الطهارة المبيحة لم يعرف الطهور الذي 
به تحصل الطهارة المبيحة؛ فعرفة كل منهما يتوقف على معرفة الآخزء و هذا دور 
صريم. 
ولايخفى أنه لو اراي من الطهور استعمال مطلق التراب والماء ارتفع إشكال 
الدور. لكن يبق إشكال دخول الطهارات غير المبيحة في التعريف على خلاف ما 
اصطلح عليه الفقهاء لمعنى الطهارة. 

)١(‏ يعني أن الظاهر من قوله الآتي قريباً «و الطهور هو الماء و التراب» هو إرادة 
مطلق الماء و الأرض من الطهور. 

(1) أي حين إذ أريد من الطهور مطلق الماء و التراب. 

(؟) الضمير فى قوله «و هو» يرجع إلى اختيار كون المراد من الطهارة ما هو أعمّ من 
المبيح و غيره. 

(؛) فإنٌ المصنّف 4 أرد من الطهارة ما هو الأخصٌ أعني المبيحة للصلاة مثل 
الأكثرين, و قال فى كتاب الدروس ص :: «الطهارة استعمال طهور مشروط بالنيّة 
لاباحة الصلاة». 

(0) يعنى لو لم يرد من الطهور مطلق الماء و القراب بل أريد نه استعراهما للطهارة 


اهار اللقارة لاو اماك الل سصسسسييسياةة 


والوضوء غير الرافع منه(' و التيمّم بدلاً منهما إن قيل به(" 
و ينتفضصس فى طرده(”ا اط بأبعاض كل وأحد من الثلاثة ل نه 


+ المبيحة للصلاة أورد على اطّراد التعريف بالغسل المندوب...إل. 
و لايخفى أَنّ الإشكال يتوجّه على سبيل القضيّة المنفصلة الحقيقية, أنه إن أريد من 
الطهور معناه العام و هو استعرال الماء و القراب في الطهارة المبيحة و غير المبيحة ‏ 
لزم إشكال كون التعريف على خلاف اصطلاح الفقهاء, وإن أريد المعنى الخاصٌ -و 
هو كون استعمال الماء و الطهور لتحصيل الطهارة المبيحة لزم إشكال عدم كون 
التورينه فاته من الاعان 

8 قال المنطقيّون بوجوب كون التعريف جامعاً للأفراد و مانعاً من الأغيار و يعبر 
عن الأُوّل بالانعكاس, و عن الثاني بالاطراد. 
فلذا قال الشارح؛ «أو ينتقض في طرده بالغسل المندوب» بمعنى أن التعريف 
لامنع من الأغيار الداخلة في التعريف, و من هذه الأغيار: 
الغسل المندوب. فإنُّ المشهور بين الفقهاء هو عدم جواز إقامة الصلاة بالأغسال 
المتدوية: 
و الوضوء المندوب غير الرافع للحدث مثل وضوء الحائض للذكر الذي لايبيح 
الصلاة. 
والتيمم بدلا من الغسل و الوضوء المندوبين. 

)١(‏ الضمير في قوله «منه» يرجع إلى المندوب. و في قوله «منهما» يرجع إلى الغسل و 
الوضوء. 

(1) يعني و يرد أيضاً النقض على اطراد التعريف بالتيمّم بدلاً عن الفسل المندوب و 
الوضوء كذلك لو قلنا يجواز البدليّة, لأنها مختلف فيها بين الفقهاء. فلو لم نقل بها 
م يلزم به نقض. 

(؟) هذا إيراد ئان على اطراد التعريف. و هو شمول التعريف باستعمال الطهور لأبعاض 


به 


:10س الس تله للا 


مطلقاً!"). فإنّه'') استعمال للطهور مشروط بالنيّة مع أنه لاايسمّى طهارة. 
و بما لو نذر7" تطهير الثوب و نحوه من النجاسة ناويا فإنٌّ النذر منعقد. 
ريه نو 


ومع ذلك( فهو من اجو التعريفات» اخ د ور ب أو بجا رزوي د سبل الو 2169 


+ كل واحدة من الطهارات الثلاث, فانٌ المتوضئٌ إذا استعمل الماء فى غسل وجهه 
بنيّة القربة صدق على فعله هذا تعريف «استعمال طهور مشروط بالنيّة» و الحال أن 
هذا ليس هو الطهارة المقصودة في التعريف, و كذا استعمال الماء في الجانبين الأيمن و 
الأيسر من البدن حين الفسل مع نيّة القربة. و هكذا الأمر في أبعاض التيئم. 

)١‏ إشارة إلى عدم الفرق بين كون المراد من الطهور مطلق الماء و التراب أو استعماطما 
بنيّة الطهارة المبيحة. 

)١(‏ يعنى فإنّ استعمال الطهور في أبعاض كل واحدة من الطهارات الثلاث يصدق عليه 
«استعمال طهور مشروط بالنيّة», لكنّ هذا النوع من الاستعمال لايسمّى بالطهارة 
المقصودة. 

(*) و هذا إيراد ثالث على اطراد التعريف لو أريد من الطهور مطلق الماء و التراب, 
فإنّ المكلّف إذا نذر أن يغسل ثوبه من النجاسة بنيّة القربة و هكذا بدنه صدق على 
تطهيرهما كذلك استعمال الطهور بالنيّة و الحال أنه ليس هو الطهارة المقصودة في 
التعريف. 
؛) اعلم أنه يشترط في انعقاد النذر كون متعلّقه راجحأ في الدين أو الدنياء فلو كان 
متساوي الطرفين أو مكروهاً أو حراماً لم ينعقد. كما يأتي في كتاب النذر إن شاء الله 
تعالى و تطهير الثوب كما صرح به الشارحي# -أمر راجحءو مراده من الرجحان 
هو الرجحان العقل أو الشرعيٌ. 


0 0) يعنى و مع ما ذكر من توجّه الايرادات المذكورة فإنَّ تعريف المصنّف له من أجود 


يو 


كتاب الطهارة /ما هو الطهور 1١‏ 


لكثرة ما يرد عليها!'' من النقوض في هذا الباب. 

(والطهورا")) ‏ بفتح الطاء -(هو الماء والترابء قال الله تعالى: 
وَوَأبْرن من السماوماء! طهورا»!'): ونشو ذليل طهوريّة الماء: 

و العراف يلسا ينا" بجهة العار: 

(و قال النبيََيَيُْ: «جعلت لي الأرض مسجداً و طهوراً»!*), و هو 


ح التعريفات للطهارة. 
)١(‏ الضمير في قوله «عليها» يرجع إلى التعريفات. يعنى أن التعريفات التى ذكروها 
للطيارة أكا شضا و انراد امور تس رت المته. 


ما هو الطهور 
(1) الطهور صيغة مبالغة» و قد ذكرنا فها مضى المراد من المبالغة المتحققة في معنى الطهور 
و أنْها هي كون الشيء طاهرأ في نفسه و مطهّرأً لغيره. 
(؟) و هوالاية الشريفة 414 من سورة الفرقان: «و هو الذي أرسل الرياح شرا حي 
يدي رحمته و أنزلنا من السّهاء ماءً طهوراً». فَإنْها تدلُ على كون الماء طهوراً. 
(؛) يعني أن المراد من «السماء» المذكورة في الآّية ليس ما هو بمعنى الفلك المحيط. بل 
المراد منها هنا هو الجهة العالية التي ينزل الماء منها غالباً. 
تم الشي يَسْمُو سُئوَأً(واويّ): ارتفع و علا. 
السماء: الفلك الكلي» و ما بحيط بالأرض من الفضاء الواسع و يظهر فوقنا و حولنا 
.كفبّة عظيمة فمها الشمس و القمر و سائر الكواكب(أقرب الموارد). 
(0) الرواية منقولة في كتاب من لايحضعره الفقيه: 
قال النىيَيل: أعطيثُ خمساً لم يعطها أحد قل اجسعاة ل الأرض مسكد ا و 


ص 


دليل طهوريّة التراب. 
وكان الأوك إنؤاله"' بلفظ والأرضنع كا شتفي الخير: ختصوها 


على مذهبه من جواز التيمّم بغير التراب من أصناف الأرض. 
(فالماء!')) بقول مطلق (مطهّر من الحدث): وهو الأثر الحاضل 


+ طزوراء.و تسوت لزعب و احل ل لفو اعظيت شوائع الكلم.و اعتطيت 

الشفاعة(من لايحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7٠‏ باب مكان المصلي ح .)١‏ 
ا قال الصدوق.#: و تجوز الصلاة في الأرض كلها إلا في المواضع التى خصّت بالنبي 

عن الصلاة فمما. 

)١(‏ الضمير في قوله «إبداله» يرجع إلى التراب. يعني كان الأولى أن يعبر بدل القراب 
حيث قال «و الطهور هو الماء و التراب». 
والدليل على أولويّة إبدال التراب بالأرض هو الخبر المذكور فى الهامش السابق 
وَل فإنّ هذا الخبر عبر فيه بلفظ الأرض. و فتوى المصنّف بجواز التيكم بغير 
الزانوهن عقاف الاركن مدل المهوو الرمل قاد فكان الأول ان سيدل 
الضف الثرات ال رضن: 
الأرض: كرة مظلمة مركبة من الجواهر الفردة, مؤئئة جَ أرُوض و آراض و 


أَرَضُّون(أقرب الموارد). 


خاصّيّة الماء | 
(؟) الفاء فى قوله «فالماء» إِما للتفريع لما ذكر أو جواب لشرط مقدّر هو «إذا عرفت 
هذأ». 


والمراد من «الماء بقول مطلق» هو الماء المطلق قْ مقايلة الماء المضاف. فان الما 


سه 


م سك 


-_ 


للمكلّف و شبهه(١'‏ عند عروض أحد أسباب الوضوء!" و الغسلء المانع 
من الصلاة المتوقف7' رفعه على النيّة (و الخبث)؛ و هو النَجَس!؟'_-بفتح 
الجيم -مصدر قولك: نجس الشيء _بالكسر ‏ يَنجس فهو نجس بالكسر. 


+- المطلق هو ما يطلق عليه اسم الماء بلا إضافة شىء آخر إليه. يخلاف الماء المضاف 
مثل ماء الورد و من هنا يبين المصنّف #4 حكم الماء المطلق» و سيأقى عن قريب 
وا حك الاءالضاف اها 

)١(‏ أي شبه المكلف مثل الجنون و المغمى عليه و النائم, فإنّ من شأنهم أيضاً التكليف 
لولا المانع منه فلو حصل منهم الحدث المانع من إقامة الصلاة وجب عليهم 
الطهارة بالماء. 

سيان عن قريب إن شاء الله تعاللى تفصيل موجبات الوضوء و الغسل المانعة 

1 و اا 

() بالرفع» صفة لقوله «الأثر». و الضمير في قوله «رفعه» يرجع إلى الأثر. يعنى أَنّ 
الحدث هو الأثر الحاصل لإنسان لايرتفع إلا بان اا الى 1 
هو لاإخراج إزالة النجاسة الظاهريّة مثل البول و الغائط و غيرهماء فأنها لاتحتاج 
إلى استعمال الماء بالنئة. 

من حت الفق< تحشا: كان 'فذرا غير تظين, :و حلاف للد 
انجس و البجس والنتَجّس والنحس و النّجّس: ببعسر يسدر 


(أقرب الموارد). 


!د واد واد 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
(و ينجس) الماء مطلقاً!' (بالتغيّر بالنجاسة) فى أحد أوصافه الثلاثة: 
اللون و الطعم و الريح دون غيرها من الأوصاف0). 
واحترز بتغيّره بالنجاسة عمًا لو تغيّر بالمتنجّس خاصّة"!", فإِنّه 
لاينجس بذلك. كما لو تغيّر طعمه بالدبس المتنجّس من غير أن تؤثّر 


والمعتبر!) من التغيّر الحسيّ لا التقديريّ على الأقوى. 





مابه ينجس الماء 

)١(‏ أي بلا فرق بين أقسامه من القليل و الكثير و الجاري و الثابت. يعني أن هذا هو 
حكم جميع أقساء الماء. و لوكان كرأ قالوا في حقّه: لاينجّسه شيء» فإنّ مطلق الماء 
ينجس بتغير أحد أوصافه الثلاثة من اللون و الريم و الطعم بالنجاسة. 

؟) مثل الخفة و الثقل و الحرارة و البرودة. 

[؟) المتنجّس شىء وقع فيه النجاسة مثل الدهن إذا وقع فيه شيء من النجاسة أو لاقى 
هو إيّاه, فاذا تغيّر أحد أوصاف الماء الثلاثة بالمتنجّس خاصّة لم يوجب ذلك 
نجاسته. نعم لو تغير الماء المذكور بنفس النجاسة الواقعة فيه نجس. 
0 قاض اقنة المسحسن. 

ع ١‏ الكريو افد ا توج لتجابة لاسو العدر المنتن بأن سن 
م تغير الماء بسبب النجاسة في أحد أوصافه الشلاثة, فلايكني التغير 
التقدرئ بأن يلاق ماء حوض مثلاً دمأ في الثشتاء و لايتغير لبرودة الهواء أنذاك: 
فلايقال: لو كانت الملاقاة في فصل الحرارة لكان الماء متغيراً فليحكم الآن أيضاً 
بنجاسته بالتغيّر التقديرىّ, لعدم الاعتبار بالتغير التقديري. 


كتاب الطهارة /كيفيّة تطهير الماء الجارى 10 


(و يطهرا'' بزواله) أي بزوال التغيّر و لو بنفسه أو بعلاج!"ا (إن كان) 


الماء (جارياً). و هو النابع”" من الأرض مطلقا!؛) غير البئر على 
الم د 


+ ها من حواشى الكتاب:المراد بالحىّ ما يمكن أن يدرك بالحسٌ, سواء كان مانع من 
ازاك كا لكان لؤق الما ةهدر طاهر قوافق لونة لون الوم كاللديين منداد اد 
طعمه طعمه كالملح بالبول أو ريحه ريحه كرائحة تشبه رائحة البول, م لا يبحصلء و 
هو ظاهر. 

و المراد بالتقديريّ ما لو كانت النجاسة مسلوبة الصفات و لاقت الماء. فالعلامة 
على وجوب تقدير النجاسة على أوصاف مخالف فإن كان الماء يتغير بها على ذلك 
التقدير حكم بنجاسته, و إلا فهو بات على الطهارة(حاشية الشيخ علي #). 


كيفيّة تطهير الماء الجاري 

)١(‏ فاعله هو الضمير العائد إلى الماء المتغير بالنجاسة في أحد أوصافه الثلاثة, و الضمير 
في قوله «بزواله» يرجع إلى التغير كا فسّره الشارح 4ه أيضاً. يعنى لو كان الماء 
عاو مكدر اذ أوصافه الثلاثة بلقاء النجاسة أو بوقوعها فيه ثم زال عنه التغير 
ولو بنفسه حكم عليه بطهارته. 

(') مصدر من عا له الم 5 علاجاً: زاوله(أقرب الموارد). 
فلو زال التغير عن الماء المتغيّر بعلاج مثل جعل الملح فيه الموجب لزوال تغيّره 
حكم عليه بطهارته. 

(؟) اسم فاعل من نَبَمَ المع نَبْع و تُبُوعاً و نبعاناً: خرج من العين (أقرب الموارد). 
و نبع الماء من الأرض يعبر عنه بالفارسيّة: ب «جوشيدن آب از زمين». 

(؛) سواء كان نبعه مستمرّأ و على الدوام أو كان منقطعاً في بعض الأيّام. 

(0) قوله «على المششهور» فيه احتالان: 


واعتبر المصئف في الدروس فيه دوام نبعه. و جعله!'' العلامة و 
جماعة كغيره!") فى انفعاله بمجرّد الملاقاة مع قلّته. و الدليل النقله(" 
بعضده. و عدء!؟) طهره بزوال التغيّر مطلقاً(*). بل بما نبّه عليه بقوله: 


ج الأوّل: كونه متعلقاً بقوله «مطلقأ» بقريئة قول المصنّف 44 فى كتابه(الدروس) 
باشتراط دوام بعه ف عدم نجاسته عملاقاة النجس. 
8 قال في الدروس ص 6: و لايشترط فيه الكرّيّة على الأصمٌ, نعم يشترط دوام 


النبع. 


الثاني: كونه في مقابلة قول العلامةة و جماعة: فَإِنّْم ذهبوا إلى أن الماء النابع 


لولم يكن بمقدار الكرٌ ينفعل بالملاقأة. 
)١(‏ الضمير فى قوله «جعله» يرجع إلى الماء الجاري. فإِنّ العلامة و جماعة قائلون 
بتنجّس الماء الجاري بملاقاته النجاسة مع قلته. 


(؟) الضمائر في أقواله «كغيره» و «انفعاله» و «قلته» ترجع إلى الماء الجاري. 

(©) يعنى أن الدليل النقلى” يؤيّد قول العلامة, و المراد منه هو مفهوم رواية منقولة في 
كتاب الوسائل: 7 
محتّد بن يعقوب بإسناده عن معاوية بْنْ عبار قال: سمعت أبا عبدالله 9 يقول: إذا 
كان الماء قدر كر لم ينجّسه شىء«الوسائل:ج ١ص‏ 118ب 1 من أبواب الماء المطلق من كتاب 
الطهارة ح 1). 

(؛) بالج. عطف على قوله الجرور «انفعاله». يعنى أنّ العلامة جعل الماء الجاري مثل 
غير في تنجّسه بلاقاة النجاسة و في عدم طهره بزوال التغير مطلقاً.  .‏ 

() أي و لو مع عدم ملاقاته للكرٌ. 


أو لاقى كرّأً). و المراد'" أَنّ غير الجاري لابدٌ في طهره مع زوال التغيّر 
من ملاقاته كرّاً طاهراً بعد زوال التغيّر أو معه(". و إن كان إطلاق العبارة 
قد يتناول ما ليس بمرادء و هو طهره مع زوال التغيّر و ملاقاته الكرّ كيف 
افق" و كذا الجاري!؟' على القول الآخر. 

ولو تغيّر بعض الماء وكان الباقي كرّاً طهر المتغيّر بزواله أيضاً 
كالجارى و80 

و يمكن دخوله "١١‏ في قوله: «لاقى كرّأ». 0000 


كيفيّة تطهير الماء غير الجاري 

)١(‏ ولايخق أنّ العبارة قد تدل على طهارة الماء غير الجاري إِمّا بزوال النجاسة أو 
بلاقاة الكرّ و لو لم يزل التغير. بل يطهر بمجرّد ملاقاة الكرّء و الحال أنه ليس المراد 
ذلك. لأنّ الماء المتغير بالنجاسة لايطهر إلا بزوال النجاسة و ملاقاة الك كلمبماء 
فلايكق أحدهما فى الطهارة. 

(؟) فتحتاج طهارة الماء المتغيّر إلى ملاقاته كرا طاهراً و لو حين الملاقاة. 

الي ان ل نزول القه 

(؛) يعني و كذا الماء الجاري المتغير بالنجاسة لايتطهّر بزوال النجاسة, بل يحتاج معه 
إلى ملاقاته الكرّء بناءً على القول الآخرء و هو قول العلامة و جماعة كبا مث. 

(0) الضمير في قوله «عنده» يرجع إلى المصنّف 22. فإنّ ال قائل بطهارة الماء 
لمتغير بزوال التغيّر. فلو تغيّر بعض الماء المتُصل بالكو ثم زال عنه التغيّر حكم 
بطهارته. لحصول الشرط المعتبر فيها عند المصنف. و هو زوال التغير, كان 
المصنّف يقول بطهارة الماء اجارى المتغير بزوال التغير عنه. 

(1) يعني و يمكن دخول طهارة بعض الماء المتغير المتّصل بالكرٌ بزوال التغيّر فى قوله 


م1 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
لصدق ملاقاته!'' للباقي. 

و نبّه بقوله: «لاقى كرّأ» على أنه لايشترط فى طهره!') به وقوعه عليه 
دفحد: كما قو المشتهورا ؟' بين المتادرين ديل تكتن مئلافاته .مظان 
لصيرورتهما بالملاقاة ماءً واحداًء و لأّنّ الدفعة لايتحمّق لها معنى!* لتعذّر 


«أو لاقى كرّأ» إن يصدق عليه لقاؤه كرًأ. 
أقول: لكن يحتمل كون اللقاء الموجب للطهارة هو المتحقّق بعد الزوال أو حين 
الزوال و الحال أن اللقاء في المقام يكون قبل الزوال, و لعل تعبيره بقوله «و يكن 
دخوله... إل» إنما هو لمكان هذا الاحتال, فإِنّ الاحتال المذكور هو الموجب لبيان 


المطلب بالامكان لا بالاطمينان. 
)١(‏ يعني يصدق على ملاقاة البعض للباتي أَنْها من قبيل ملاقاة الكرٌّء فيحصل شرط 
الطهارة. 


؟) الضميران في قوليه «طهره» و «عليه» يرجعان إلى الماء المتتجحجس. كا أن" 
الضميران فى قوليه «به» و «وقوعه» يرجعان إلى الماء الكر. 

(؟) فا المشهور بن المتأخَّرين هو طهارة الماء المتنجّس بزوال التغيّر اموجب 
لنجاسته و وقوع الماء الكرٌ عليه دفعة واحدة؛ لكن إطلاق كلام المصنّف يه في قوله 
«أو لاق كبّأ» يدل على عدم الاشتراط بدليلين: 
الأوّل: صيرورة الملاق الملاق ما واعدا. 
الثانى: عدم تحقّق وقوع الكدٌ عليه دفعة واد 1ه نت 
على بعضه الآخر قهرً. و الاكتفاء بالاتصال الدفعيّ عرفا لا دليل عليه. 

١‏ م ء كانت الملاقاة دفعةً أو تدريحاً. 
0) بالرفع تقد يرأ, فاعل لقوله «لايتحقق». يعنى 1 ن الملاقاة دنه وأنعذة اضر لها 


هه 


كتاب الطهارة /كيفيّة تطهير الماء غير الجارى 11 


الحقيقيّة, و عدم الدليل على العرفيّة. 

وكذا لاتعتبر(١)‏ ممازجته له. بل يكفى مطلق الملاقاة, لأنّ ممازجة !"ا 
0-62 الأجزاء لاتتفق» و اعتبار!"' بعضها دون بعض تحكمء لطت 0 
مع الملاقاة حاصل. 

ويشمل إطلاق الملاقاة!*' ما لو تساوى سطحاهماء ا 0 


+ معنى, لعدم تحقق الملاقاة الدفعيّة الحقيقيّة,والاكتفاء بالعرفيّه منها لا دليل علبها. 
والمشهور استدل على لزوم الدفعيّة بآنّ كل جزء من الكرّ يلاق الماء المتنجّس 
ضع سا “فل تاتتر للملاقأة التدريجيّة. 

)١(‏ يعني كا أن وقوع الكرّ دفعة على الماء المتنجّس لايشترط في طهارته كذلك 
لاايشترط امتزاجهما و اختلاطهماء و ذلك للأدلة التي استند إلمها الشارح إ#: 
الأوّل: عدم إمكان امتزاج جميع أجزائهماء لأنهما جسمان و إن كانا سيّالين, و 
تداخل الأجسام بعضها في بعض حقيقة لايمكن. 
الثاني: تحكم القول باعتبار بعضها دون بعض بأن يقال باعتبار امتزاج البعض 
لاالجميع, فإنّه ادّعاء بلا دليل. 
الثالث: حصول الاتحاد إدا اتصل الكدٌ بالقليل عرفاً. فيشمله قولهلة فى روابة 
معاوية بن عار المنقولة في كتاب الوسائل: «إذا كان الماء قدر كر ل 50 شي ع). 

(1) هذا هو الدليل الأوّل من الأدلة المذكورة فى الامش السابق. 

(*) هذا هو الدليل الثاني من الأدلّة المفصّلة. 1 

(؛) قوله «الاتحاد» مبتدأء و خبره قوله «حاصل». و هذا هو الدليل الثالث من الأدلة 
المفصّلة المستند إلمها من قبل الشارح إ#. 

(5) يعني أنّ إطلاق قول المصنّف إن «أو لاقى كرأ» يشمل جصيع أقسام الانّصالء و 


. > 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


واختلف''' مع علو المطهّر على النجس و عدمه(". 
والهفا رحة علو المظور اوهييا واكد: 


<- يظهر لك تفصيلها من إيضاحنا هذا. 
إيضاح: اعلم أن اتصال المائين على أقسام و أنحاء: 
الأوّل: كون سطحبهما متساويين ىا إذا تنجّس ماء متّصل بماء كثير هو بمقدار الكرٌ 
أو أزيد وم يكن سطحاهما متفاوتين. 
الثاتى: اختلافهما مع علّ المطهّر على الماء المتغيّر. مثل ما إذا كان الكرّ نابعا أو 
جارياً من منبع عالٍ على الماء المتنجّس, كما أنّ المرسوم في عصبرنا هذا هو وضع 
منبع للماء على سطح عال بحيث يستفاد منه في المكان السافل. 
الثالث: اختلاف سطحي القليل و الكثير مع كون الكرّ في مكان أسفل من مكان 
الماء المتتجّسء كما يتصوّر ذلك بإيصال ماء متنجّس واقع في الأسفل إلى الكرّ 
الواقع في الأعلى من طبقات البيت. 
والمستفاد من إطلاق عبارة المصسّف #4 هو طهارة الماء المتغير بالنجاسة بالزوال 
وملاقاته الكد بأيّ نحو من الأنحاء المذكورة. 

)١(‏ عطف على قوله «تساوى». يعنى أن إطلاق الملاقاة الموجبة للطهارة يشمل صورة 
الاختلاف مع كون المطهر في مراتبة عالية على المتنجّس أيضاً. 

(؟) بالج عطف على قوله «علوٌ المطهر». و الضمير في قوله «عدمه» يرجع إلى العلو. 
يعنى أن الاطلاق يشمل صورة عدم علو المطهّر على المتنجّس أيضأ. . 

(6) فإنٌ المصنّف يه لايقول في باقي كتبه بالاكتفاء ببحض الملاقاة, بل يشرط في 
حصول الطهارة بالملاقاة الدفعة والمازجة و علو المطهّر على المتنجّس أو التساوي 
بينهما في السطح, كما قال في كتاب الدروس ص ١:...فطهره‏ بالقاء كب عليه دفعة 
يزيل تغيره...إلخ. 


كتاب الطهارة /القول فى الكدّ ١‏ 


واعتبار الأخير ("'' ظاهر دون الأوّلين!' إلا مع عدم صدق الوحدة 
عرفاً. 

(والكب”") المعتبر فى الطهارة!؟) و عدم الانفعال!" بالملاقاة (هو 
ألف 7" و مائتا رطل!")) بكسر الراء على الأفصح. و فتحها على قلّة - 
(بالعراقيّ). و قدره!") مائة و ثلاثون درهماً 15100 


)١(‏ المراد من «الأخير» هو علرّ المطهّر على المتنجّس أو مساواة سطحه لسطح 
المتنجّس. فإِنٌ اعتباره في نظر الشارح ة ظاهر. لأنّ المطهّر إذا كان في الأسفل 
لم يؤثّر فى طهارة الماء العالي عليه. 

(؟) المراد من «الأوّلِين» هو الدفعة و ممازجة المائين. و قد مرّ دليل الشارح لعدم 
اعتبارهما إلا فى صورة عدم صدق الوحدة بينهما عرفاً بأن يتٌصل الكدّ بمجرى 
ضيّق لايصدق عليه الاتّصال عرفاً؛ فيشترط حيئئذ الدفعة و الامتزاج حىّ 


تصدق الوحدة. 


القول في الكرٌ 

(©) الكرٌ-بالضم _: مكيال للعراق, و سنّة أوقار مار و هو سنَُون قفيزاً. و قيل: أربعون 
إردبًا ج اكرار(أقرب الموارد). 

(؛) أي المعتبر في تطهير الماء المتنجّس و غيره من المتنجّسات. 

(4) أي الكرّ الذي يعتبر في عدم تنجّسه بلاقاة النجاسات عدم تغيّر أحد أوصافه 
الثلاثة: اللون و الريح و الطعم. 

(1) بالرفع. خبر لقوله «الكرٌ». 

(0) الرّطل _بالفتح و يكسر -: اثنتا عشرة أوقيّة ج أؤْطال (أقرب الموارد). 

(4) الضمير في قوله «قدره» يرجع إلى الرطل العراق” 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


و بالمساحة''أما بلغ مكسّره!" ا 5000 


)١(‏ الضمير فى قوله «فيه!» يرجع إلى كون مقدار الكرّ ألفأ و مائتي رطل بالعراق» و 
إل كون.مقدار كل رطل بالعراق مائة و ثلاثين درهماً فقوله «على المششهور» قيد 
ناظر إلى كليه). 

ها من حواشى الكتاب: الخلاف هنا في موضعين: 
أحدهما أن الرطل المعتبر هنا هل هو عراق أو مدني فالمشهور الأوّل و ذهب 
المرتضى في المصباح و ابن بابويه فى الفقيه إلى أنه مدلى و قدره ماأئة و حمسة و 
لسعون درهماً. 
و ثانيهما في مقدار الرطل العراق” فالمشهور ما ذكره الشارح من أن قدره مائة و 
ثلاثون» و ذهب العلامة في التحرير إلى أنه مائة و تمانية و عشرون درهماًاحاشية 
أحمد لله ). 

(1)المساحّة: هى قياس السطح الحصور االمنجد). 
ولايخفى أَنّ المساحة ملاك ثان لتقدير الكرّء فيكون محصّل العبارة هكذاة إن الكرّ 
بالوزن ألف و مائتا رطل بالعراق» و بالمساحة ما بلغ مكشره...إلح. 

() بصيغة اسم المفعول من باب التفعيل؛ و المراد منه هو العدد الحاصل من ضرب 
الأعداد في الآخرى. 
والتعبير بالكسر -كما عن بعض المعاصرين حفظه الله -لعلّه لاشتال الرب جعل 
عدد فى كسر العدد الآخرء لأْنْهم كانوا يعرّفون في القديم الضرب بتحصيل عدد 
عام #لفيظة دي أعداالنددين تسورب أعيدها لاخر ياضية إل 
حاصل الضيرب. فإنّ هذه النسبة تساوي نسبة الواحد إلى العدد الآخر مثلا: 

(76-<0<ا1) 


السرو ارسي "اير و سبعة اثمان شبر مستوي' "الخ لقة على 
المة ر(")والمختار! عند || )5 
و في الاكتفاء بسبعة و عشرين!*' قول قوي. 


<- فإن نسبة الواحد إلى ؛ مثل نسبة 0 إلى 70؛ فإن النسبة بين كليهم| هي الربع (ل)» و 
قؤامن الكسيور الي 
و الكسور التسعة عبارة عن النصف و الثلث و الربع والخمس و السدس و السبع 
والفن والتسع والعثر. 

)١(‏ يعني أن مضروب ثلاثة أشبار و نصف شبر من الطول في ثلاثة أشبار و ننصف 
شبر من العرض في ثلاثة أشبار و نصب شبر من العمق يصير اثنين و أربعين شبراً 
وشم اشير رم ل سلم. 

(1) با جرّ صفة للشبر. يعنى يشترط كون الشبر شبر شخص مستوي الخلقة بأن 
لايكون فو ارق الالققدن عدت ك1 صغراً و لا كبراً. 

(؟) في مقابلة القول بكون الكرٌ بالمساحة سبعة و عشرين شبراً. 

(؛) بالجرّ عطف على قوله المجرور «المشهور». يعنى أن المقدار المذكور للك بالمساحة 
عار انين 1 

8 قال في كتاب الدروس ص ؛: و هو ما بلغ ألفأ و مأ رطل أو ثلاثة أشبار و 
نصفأ في أبعاده الثلاثة أو ما ساواها في بلوغ مضضروبها. 

(5) يعني أن القول بالاكتفاء بسبعة و عشرين شبرأ في مضروب الأبعاد الثلاثة قوىئ, 

وهي تحصل من ضدرب ثلاثة أشبار في ثلاثة أشبار في ثلاثة أشبار: 


(/ا؟ ع كام 
و الرواية الدالّة على رعاية ثلاثة أشبار و نصف شبر فى الأبعاد الثلاثة منقولة فى 


كتاب الوسائل: 


(و ينجس) الماء (القليل)؛ و كايا دون الكرٌ (والبثر). وو ا 


+ محمد بن يعقوب بإسناده عن أبى بصير قال: سألت أبا عبدالله نلية عن الكرّ من الماء 
كم يكون قدره؟ قال: إذا كان الماء ثلاثة أشبار و نصف في مثله ثلاثة أشبار و نصف 
ف عمقه في الأرض فذلك الكرّ من الماء(الوسائل: ج ١‏ ص ١778‏ ب ٠١‏ من أبواب الماء 
المطلق من كتاب الطهارة ح 1). 
والرواية الدالّة على الاكتفاء بثلاثة أشبار فى الأبعاد الشلائة منقولة فى كتاب 
الوسائل أيضا: ١ ١‏ 
حمّد بن يعقوب بإسناده عن إسماعيل بن جابر قال: سألت أبا عبدالله ني عن الماء 
الذي لاينجّسه شىء. فقال: كرّ, قلت: و ما الكرٌ؟ قال: ثلاثة أشبار في ثلاثة أشبار 
5000 وح 7). 
أقول: هذا و أمّا تحديد الكبٌ بالكيلو غرام فهو ثلاثمائة و سنّة و سبعون كيلو غراماً 
وسعبائة وأربعون غراماً( 0 77/1714كيلو غراماً). 
وفى تحريرالوسيلة ج ١‏ ص 1: /7كيلو و 415 غرام على الأقرب و بحسب 
الم التبريزيّ يصير مائة و ثمانية و عشرين منّا إلا عشرين مثقالاً. 


مابه ينجس القليل و البئر 

)١‏ الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الماء القليل. يعنى أن المراد من «الماء القليل» 
الذي ينجس جلاقاة النجس هو الذي لم يبلغ حذ الكرّ ولوكان قريباً منه. 
إيضاح: : قد ذكر فى أوّل الكتاب أن الماء مطلقا و يجميع أقسامه ينجس بالتغير 
بالنجاسة و يطهر بزواها إن كان حاورا وهنا يذكر المصّف 44 أن الماء القليل و 
ماء البثر ينجسان با ملاقاة للنجاسة بلا حاجة إلى التغير المذكور. 

(؟) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى البثرء و الإتيان بالضمير مذكرأ ‏ مع أن البغر 
317 نياع دلمله باعتبار الخبر, و هو قوله «مجمع ماء نابع». 


كتاب الطهارة /ما به ينجس القليل و البئر ظْْ 
مجمع ماء نابع من الأرض لايتعدّاها(') غالباً و لايخرج' عن مسمّاها 
عرفا (بالملاقاة!") على المشهور فيهما؟» بل كاد أن يكون إجماعاً!* 


)١(‏ الضمير الملفوظ في قوله «لايتعدّاها» يرجع إلى الأرض. يعني أن البثر لايجري 
ماؤها على الأرض غالباً. فلو جرى ماؤها كذلك نادراً لم تخرج عن صدق البثر 
عليها إذا سيت في العرف بثرً. 

(؟) فاعله هو الضمير العائد إلى مجمع الماء. يعني و لايخرج بجمع الماء النابع من 
الأرض عن كونه مسمّىّ بثرأء فإنّ ماء بعض العيون ينبع من الأرض و لابجسري 
غلبا لكنه لابطلق هلها القرديل سكن هت الترك عنا. 

() الجارٌ و المجرور يتعلقان بقوله «ينجس». 

(؛) يعنى أن الحكم بنجاسة القليل و البثر هو المشهور بين الفقهاء. لكن نسب إلى بعض 
التمامييم اه ادن باللإنا ري 1 د يد ف رفن انار لوال الخرور 
بين القدماء هو نجاستها بالملاقاة, و الأشهر بين المتأخَّرين هو عدم نجاستها كذلك. 

ها من حواثى الكتاب: اختلف العلاء فى نجاسة ماء البثر بالملاقاة على أقوال: 
قا هر ليبن اه اما الا ل 
و ثانيها: الطهارة و استحباب النزح, وعليه عامّة المتأَخّرِين و جماعة من 
المتقدمين كا لحسن بن أبي عقيل و الشيخ و غيرهما. 
الثها: الطهارة و وجوب الغزح تعبّدأء و عليه بعضهم منهم العلامة في المنتهى. 
و أرجح الأقوال هو القول بالطهارة, للأصل و العمومات الدالة على عدم انفعال 
الماء بالملاقاة مطلقاً أو مع الكرّيّة و الروايات الخاصّة الصحيحة في أنّ ماء البثر 
واسع لايفسده شيء, لأنّ له مادّة إلى غير ذلك. و أخبار النزح محمول على 
الاستحباب, لدفع النفرة و حصول طيب الماء و نحو ذلك(مدارك الأحكام). 

(0) يعنى أن الششهرة فى نجاسة القليل و البئر بملاقاة النبجس عظيمة وصلت إلى حدٌ 
ل من الااجماع. 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


(و يطهر القليل بما ذكر). و هو( ملاقاته الكدّ على الوجه السابق!") 
و كذا("' يطهر بملاقاة الجاري مساوياً له أو عالياً عليه وإن لم يكن 
كرأ عند المصئّف!؟' و من يقول بمقالته!*ا فيه و بوقوع'''الغيث عليه 


ماابه يطهر القليل 

)١(‏ الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى «ما» الموصولة, و في قوله «ملاقاته» يرجع إلى 
الماء القليل. 

(؟) وهو ما استظهره الشارح# من عبارة المصّ ف من عدم اشتراط المزج و 
الدفعة فى وقوع الكبّ عليه وعدم لزوم تساوي سطح المطهّر لسطح الماء المتغير و لا 
علوّه عليه, و قد قال الشارح في الصفحة 4«و يشمل اإطلاق الملاقاة مالو 
تساوى سطحاههما واختلف. ..لخ». 
*) عطف على قوله «و يطهر القليل بما ذكر». يعنى أنّ الطريق الثاني لتطهير الماء 
امو يي ري ا 
عليه. فلو كان الجاري سافلاً و القليل المتنجّس عالياً عليه بحيث كان بينهما اتّصال 
م يطهر. 

(؛) فانٌ المصسّف يك لايقول باشتراط الكرّيّة في الماء الجاري, فيكون الاتّصال به 
مطورا وال 1 يكن كرا بخلاف رأي العامة الحلية. و هو اشتراط الكرّيّة في 
الجاري. وإلام يكن مطهراً. 
(5) الضمير فى قوله «بمقالته» يرجع إلى المصنّف, و في قوله «فيه» يرجع إلى الجارى. 

بعنى أن كل من يقول بما قال به المصّف يقول بكون الجاري الملاق للقليل مطهراً. 

1 على قوله «بلاقاة الجاري». 'وهذا هو الطريق الثالث لتطهير الماء القليل» و 
هو نزول المطر عليه. و لم يختلف أحد في طهارة القليل بنزول المطر عليه. 


كتاب الطهارة /نزح الجميع /ا. 
إجماعاً. 


رو يطهر )١(‏ (البثر) بمطهّر غيره(") مطلقاً(”). 
وزع" جع البعر ادوهر امن الال سترلة الانساق ينعم 
الذكر و الأنثى: الصغير و الكبير. 


ماابه يطهر البئر 

)١(‏ من هنا شرع المصف#ة فى بيان تطهير البئر. و قد قال المشهور من القدماء 
بنجاستها بملاقاة النحس. 

(1) الضمير في قوله «غيره» يرجع إلى البئر. و لعل تذكير الضمير باعتبار المقدّر 
المضاف إلى البئّرء و هو الماء. يعنى و يظهر ماء البئر بمطهّر غير ذاك الماء. 
والمراد من مطهّر غير البئر هو ملاقاة الكثير أو الجاري و إن ل يكن قدر كرّ أو 
نزول المطر كما فصّلناها في تطهير الماء القليل المتنجّس. 

(؟) هذا قيد للمطهّر. يعنى أن ما يطهّر غير البئر مطلقا يطهّر البثر أيضاً. 


نزح الجميع 

(؛) عطف على قوله «بمطهّر غيره». يعني أنّ البئر بناءً على نجاستها بوقوع مثل البعير 
الميّت فيها تطهّر بطريقين: 
الأوّل: تطهيرها بما يطهّر به غيرها أيضاً. 
الثاني: تطهيرها بغزح جميع مائها الموجود فيها. 

(0) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى البعير. يعني أن لفظ البعير بمنزلة النوع بالنسبة 
إلى الإبل» مثل الإنسان الشامل لجميع أفراده, ذكراً كان ذلك الفرد أو أنثى؛ صغيراً 
كان أو كبيراً. 


والمراد من نجاسته المستندة إلى موته("). 
(و) كذا (الثور”")). قيل: هو ذكر البقرء و الأولى اعتبار إطلاق اسمه(") 
عرفاً مع ذلك4!7, (و الخمر!*) قليله(١'‏ وكثيره؛ (و المسكر) المائع 


)١(‏ فلو وقع البعير في البئر و لم يمت لم يحكم بنجاستها و لم يجب نزح الجميع حينئذ. 
(1) التؤر: الذكر من البقرء و التَوْرَة مؤْت الثور للذكر من البقر(أقرب الموارد). 
يعني و كذا يجب نزح جميع ماء البئر إذا وقع فيها الثور و مات. 
(*) الضمير في قوله «اسمه» يرجع إلى الثور. يعني أن الأولى إطلاق اسم الشور على 
البقر عرفاً, فلايشمل الحكم البقر الصغير الذي لايطلق عليه اسم الثور. ' 
(؛) المشار إليه في قوله «ذلك» هو كونه ذكراً. فلايشمل هذا الحكم البقرة -و هي انثى 
البقر -إذا وقعت في بثر و ماتت فيهاء فإنّ حكنها غير حكم الثور, كما سيأتي عن 
قريب إن شاء الله تعالى. ١‏ 
(0) بالجرّ. عطف على مدخول اللام الجارّة في قوله «للبعير». يعنى يجب نزح الجميع إذا 
صبّت الخمر فى بثر بلا فرق بين قليلها و كثيرها. 
المتثر: ما أسكر من عصير العن ب (أقرب الموارد). 
إيضاح: اعلم أن الأعرف في المخمر -كا قاله الزبيديٌّ في تاج العروس - التأنيث, 
لكنّه -كما قاله الفيروز اباديّ في القاموس قد يذكر, فليكن على ذكر منك! 
والرواية الواردة في الخمر منقولة في كتاب الوسائل: 
حّد بن الحسن بإسناده عن عبدالله بن سنان عن أبى عبداله له قال: إن سقط في 
البثر دابّة صغيرة أو نزل فيها جنب نزح منها سبع دلاء؛ فإن مات فيها ثور أو صبّ 
فمها خمر نزح الماء كلّه(الوسائل:.ج ١ص 158١-7‏ ب ١6‏ من أبوإب الماء المطلق من كتاب الطهارة 
حَ .)١‏ 


(1) بالج و كذا قوله «كثيره». يعنى يجب نزح جميع ماء البثر للخمر قليلها و كثيرها. 


سه 


١ 


كتاب الطهارة /نزح الجميع 6. 
بالأصالة!", (و دم الحدث). و هو الدماء الثلاثة!" على المشهورء (و 


كا ("))/ . سالاء 
دااحة به(؟) المصنّف فى الذكرى العصير العنبئّ بعد اشتداده بالغليان 
قبل ذهاب ثلثيه!”» و هو بعيد. 


ولايخفى أن الشارح 4 أنى بضمير المذكر و أتيت أنا بضمير المؤنْث لما قد أشرت 
إليه في الهامش السابق» راجعه إن شئت. 

95 من حواشي الكتاب: قوله «قليله» رد على الصدوق, حيث قال بزح عشرين فى 
القطرة. 
أقول: لايخ أن الوارد في الأخبار لفظ الصبّ, و الظاهر منه هو الكثير من الخمر, 
فالأولى في القليل منها إلحاقه بما لا نصٌ فيه. 

)١(‏ قد أخرج بهذا القيد المسكر غير المائع بالأصالة مثل البنج و الحشيش. فَإِنّهما ليسا 
بنجسين و إن كانا مسكرينء كا أنْهما لو صارا مائعين بالعلاج لم يحكم بنجاستهما. 

(؟) المراد من «الدماء الثلاثة» هو الحيض و النفاس و الاستحاضة بجميع أقسامها. 
واعلم أن قوله «على المشهور» معناه كون الحكم بنزح الجميع مشهوراً بين الفقهاء 
مع فقدان رواية فيه. 

(؟) بالجرٌ. عطف على مدخول الام الجارّة في قوله «للبعير». فلو صبّ الفقّاع أيضاً في 
البئر وجب نزح جميع مائها. 
لاع كومان: الشراب ُتّخذ من الشعير قرب المرارد؛ 

(؛) الظاهر رجوع الضمير في قوله «به» يرجع إلى الفقّاع. لكنّ المصنّف ‏ ألحق 
العصير العنبى' في الذكرى بالخمر في الحكم. 

)0 فإن العصير العنبى إذا غلى و اشتدٌ و لم يذهب ثلثاه حكم بنجاسته, فإذا وقع في 


سه 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ 0١ 
ولم يذكر هنا المنيّ ممّا له نفس سائلة!", و المشهور فيه" ذلك. و‎ 
به(" قطع المصئّف في المختصرينء و نسبه في الذكرى إلى المشهور معترفاً‎ 
فيه!؟) بعدم النصّ.‎ 
ولعلّه(* السبب فى تركه هناء لكن دم الحدث7١)كذلك. فلا وجه‎ 
57700 لأقرادة "...ا‎ 


البثر الحق فى الحكم بالخمر, لكنّ الشارح4 استبعد هذا الإلحاق, لعدم بوت 
نجاسته, أو لعدم نصّ فيه, فلا دليل على إلحاقه بالخمر أو الفمّاع في الحكم. 

)١(‏ المراد من النفس السائلة هو الدم. يعني أن المصنّف 8 لم يذكر حكم المني من 
الحيوان الذي له دم دافق إذا وقع في البثر و الحال أن المشهور بين الفقهاء هو َنِّم 
يقولون بإلحاقه بما ذكر في وجوب نزح الجميع. 

(؟) الضمير في قوله«فيه» يرجع إلى المني»و المشار إليه في قوله «ذلك» هو نزح ا جميع. 

() الضمير في قوله «به» يرجع إلى نزح الجميع؛ فإنَ المصدّ ف #4 قطع بالحكم بوجوب 
نزحالجميع عند وقوع المنى في البثر في كتابيه الختصرين.و هما «الدروس» و«البيان». 

(؛) يعني أن المصّف نسب في الذكرى وجوب نزح الجميع للمنى إلى المشهور من 
الفنقهاء و هو مقرٌ ع اللص فيه. 
0) الضمير في قوله «لعلّه» يرجع إلى عدم النصّ. يعني لعل ترك ذكر المني في هذا 
الكتاب هو عدم النصٌ في خصوصه. 

(1) هذا تخ نضعيف الشارح 4ه للتوجيه المذكور في قوله «و لعلّه السبب. ..إل»: يعنى لو 
كان غدم النصّ موجباً لترك ذكر المي في هذا الكتاب لكان عليه ترك ذكر دم 
الحدث أيضاً. | 

(0) أي فلا وجه لذكر دم الحدث منفرداً, لأنّ حكنه وجوب نزح الجميع؛ لعدم وجود 
الت افيه 


ا سسا 
وإيجاب الجميع لما لا نصٌ فيه يشملهما''. 

و الظاهر هنا '' حصر المنصوص بالخصوص. 

(و نزح !"كر للدابّة). وهي!؟) الفرس (و الحمار و البقرة) و زاد(* في 


)١(‏ الضمير الملفوظ فى قوله «يشملهم|» يرجع إلى المنى و دم الحدث. يعنى إذا قلنا 
بوجوب نزح الجميع فها لا نصٌ فيه فلنقل به في المي و دم الحدث. فإِنْهما مصداقان 
لا لا نص فيه. 

(؟) هذا وجه جواز ترك ذكر المنى" ودم الحدث فى هذا الكتابء فانّ ظاهر هذا 
الكتاب هو حصر المنصوص خاضّة فيه, فإنّ غير المنصوص كثير و لذا لم يتعرّض 


نزح كر من البئر 
(؟) بالجرّ. عطف على مدخول الباء الجارة ف قوله («بتزح جميعه». يعنى و يطهر البثر 
بزح مقدار الكرٌ إذا وقعت الدابّة فيها و ماتت. و قد ذكرنا مقدار الكبٌ و أنه 


كيلو غراماً. 
(؛) الضمير في قوله «و هي» يرجع إلى الدابّة. يعني أن المراد من الدابّة في المقام هو 
الفرسء و ليس هذا معناها فى اللغة. 


الدايّة: مؤنّث الدابّ» و _ما دب من الحيوان و غلب على ما يركب و يحمّل عليه 

الأحمال, و يقع على المذكر والطاء فبها للوحدة كما في الحمامة ج دَوابٌ(أقرب الموارد). 
)0 فاعله هو الضميرالعائد إلى المصّف طفه. يعني أن المصنّف زاد فى كتبه الشلاثة(الدروس 

ومات. 

البتغل: حيوان أهلىّ للركوب و الحمل أبوه مار و أمّه فرس, و يتوسّع فيه, فيطلق 


مسجيه 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
كتبه الثلاثة البغل. 

والمراد من نجاستها!'' المستندة إلى موتها. 

هذا" هو المشهورء والمنصوص!' منها -مع ضعف طريقه _الحمار و 
القز وض هوا" أى وم فعته عمل الاضحات: 510000 


+ على كلّ حيوان أبوه من جنس و أنه من آخر, و الأنثى بَهلّة ج بغال و أَبْغال(أقرب 
الموارد). 

)١(‏ الضميران في قوليه «نجاستها» و «موتها» يرجعان إلى المذكورات من الدابة و 
ا حمار والبقرة. 

(؟) المشار إليه في قوله «هذا» هو وجوب نزح مقدار الكبّ إذا وقعت فى البثر الدابّة و 
الحمار والبقرة والبغل. 

() يعني أنّ النصّ الوارد في وجوب نزح مقدار الكرّ ا ورد في خصوص اتئنين من 
الأربعة المذكورة, و هما الحمار و البغل. 
والمراد من النصّ هو المنقول في كتاب الوسائل: 
حّد بن الحسن بإسناده عن عمرو بن سعيد بن هلال قال: سألت أبا جعفراظة ع 
يقع في البئر ما بين الفأرة و السنّور إلى الشاة, فقال: كل ذلك نقول: سبع دلاء قال: 
عن يلقت الازء الجمل؟ فقال: كب من ماء, قال: و أقلَ ما يقع فى البئر عصفور 
يتح منها دلو واحد,الوسائل: ج ١ص‏ 177 ب ١6‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة 
ح 6). 
و فى كتاب المعتبر نقله بإضافة البغل بعد الجمل. 
أقول: و قيل:إن وجه ضعفه هو وفوع عمرو بن سعيد في السند فَإنه فطحي المذهب. 
فعلى ذلك يمكن إلحاق غير الحمار و البغل بما لا نص فيه, لكنّه خلاف المشهور. 

[؛) يعني أن غاية الكلام في خصوص المنصوص مع ضعف سنده أن يقال يبجبران 


به 


م 


كتاب الطهارة /نزح سبعين دلوا ١١‏ 


فيبقى ١١‏ إلحاق الدابّة و البقرة بما لا نص فيه أولى(". 
(و نزح 7 سبعين دلوا معتادة) على تلك البثراة, فإن اختلفت 
فالأغلب (للإنسان) أي لنجاسته!”) المستندة إلى موته . سواء في ذلك 


يه" المتديياة الاضحات: 
إيضاح: قد تقرّر في الأصول أنّ عمل الأصحاب بالخبر الضعيف هل يجبره أم لا؟ 
قال به بعض. و نفاه بعض. كا هو ا حال في أن عدم عملهم يخبر هل هو يوجب 
عند ولو كان قو نا بعد اا /؟ 
والضمير في قوله «ضعفه» يرجع إلى النص المعلوم من قوله «و المنصوص منها». 
)١(‏ هذا تفريع على قوله «و المنصوص منها...إلخ». يعنى فإذا اختصٌ ورود النصّ 
بالحمار و البغل بق الباقى مما ذكر مشمو لا لحكم ما لانصٌ فيه و هو الدابّة و البقرة. 
)"١(‏ منصوب تقد ير لكونه خبراً لقوله «فيبق» فانّ هذا الفعل قد يكون بمعبى «يكون» 
أو «يصير». يعني أن إلحاق الدابّة و البقرة بما لا نصٌ فيه يكون أولى. 


نزح سبعين دلوا 

(") عطف على مدخول الباء الجارة ف قوله «بازح جميعه ». يعني و يطظهر البثر بعزح 
سبعين دلوا لوقوع الاإنسان فى البئر و موته فمها. 
الذاف الذى يستق باهز دك وقد يذكرج ذل أقرب العوادة): 

(؛) الجار و المجرور يتعلقان بقوله «معتادة». يعني أن الدلو المذكورة يلاحظ فى ضغرها 
وكبرها ما جرت به العادة بالنسبة إلى تلك البثر. فلو كانت العادة مختلفة بأن يغزح 
الماء منها بالدلو الصغيرة و الكبيرة كلتمهما اعتبر الأغلب منهما. 

(0) الضميران فى قوليه «لنجاسته» و «موته» يرجعان إلى الانسان. 


 _ | 1“‏ ر_ ررس سس -----0-000 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 


الذكر و الأثثى و الصغير و الكبير و المسلم و الكافر إن لم نوجب ١‏ الجميع 
لما لاص(" فيه, و إلا(" اختصٌ بالمسلم. 
(و خمسين) دلواً (للدم الكثير) في نفسه!) عاد ةكدم الشاة المذبوحة 


)١(‏ هذا القيد ناظر إلى قوله «الكافر». يعني أَنّ الإنسان يشمل الكافر أيضاً بشرط 
عدم القول بوجوب نزح الجبميع فها لاا نص فيه. 
إيضاح: إِنّ الحكم المذكور يتعلّق بنجاسة الإنسان المستندة إلى موته. فلايشمل 
نجاسة الكافر المستندة إلى كفره, لأنّ الرواية واردة فى خصوص النجاسة المستندة 
إلى موت الإنسان, فلابدٌ من إلحاق النجاسة المستندة إلى الكفر بما لا نصٌ فيه. 
والرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن عبار الساباطيّ قال: سئل أبو عبدالهلية عن رجل 
ذبح طيراً فوقع بدمه في البثرء فقال: ينزح منها دلاء, هذا إذاكان ذكيّا فهو هكذاء و 
ما سوى ذلك مما يقع في بثر الماء فيموت فيه فأكثره الإنسان ينزح منها سبعون 
دلواً. و أقلّه العصفور ينزح منها دلو واحد, و ما سوى ذلك فيا بين هذين (الوسائل: 
جَ ١ص ١8١‏ ب 1١‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح ؟). 

(؟) فإ في خصوص ما لا نصٌ فيه قولين: 
الأوّل: نزح الجميع. 
الثاني: نزح ثلاثين أ اين دلواً. 

() يعنى لو قلنا بإلحاق الإنسان الكافر في الحكم بما لا نص فيه اختصٌ الحكم بوجوب 
وزع سين درا بوت الاسباء السلم فى لبا 


نزح , حمسن ذلرا 
(؛) الضمير فى قوله «نفسه» يرجع إلى الدم. يعني أنّ الكثرة تلاحظ بالنسبة إلى ذات 


هه 


2 


ال ل 
غير الدماء الثلاثة!'. لما تقدم. 


و في إلحاق دم نجس العين!" بها وجه مخرّج' ". 


+ الدم بأن يكون في نفسه كثيراً عر فاًءمئل دم الشاة إذا ذبحت.و لاتلاحظ بالنسبة إلى 
ماء البئره مثل كون دم الدجاج كثيراً بالنسبة إلى ماء البثر الذي يكون قليلاً. 
(١)المراد‏ من «الدماء الثلاثة» هو دم الحيض و النفاس و الاستحاضة. فإن الحكم فها 
هو وجوب نزح الجميع»كا مرّ فى الصفحة ٠١9‏ في قوله «و دم الحدث». 

(؟) مثل الكلب و الخنزير. و الضمير فى قوله «بها» يرجع إلى الدماء الثلاثة. 

(؟) بصيغة اسم المفعول من باب التفعيل» و هو صفة لقوله «وجه», و هو 006 مؤخر 
50 
والمعنى هو هكذا: إِنّ في المقام وجهاً رجا لالحاق دم نجس العين بالدماء الثلاثة 
والحكم بوجوب نزح الجميع له أيضاً. 
إيضاح: إن لفظ التخريج يستعمل في مقامين: 
الأوّل: في استنباط حكم موضوع لم يرد فيه نص من موضوع آخر ورد فيه ذلك, 
وهذا باستنباط الملاك عقلاً, لكنّه تخريج باطل. 
الثاني: في استنباط حكم موضوع من موضوع آخر لكونه منصوص العلّة مثل 
استنباط ا حكم بحرمة شرب النبيذ من النصٌ الوارد فى خصوص الخمر «لاتشرب 
لنت الاك ممكرووو ساعن الكبرالتخر هر ضحم 
إذا عرفت هذا فاعلم أنه يمكن في المقام أيضاً استفادة حكم دماء نجس العين من 
حكم الدماء الثلاثة, لكون الجميع شديد النجاسة و اتحاده فى أكثر الموارد حكناً 
مل غدم كن الملسع معتواً عه الضلاة لكو ك2 امن الأسسنا دسدلاد: لذن" 
الدم الوارد في النصّ مطلقء و لا نصٌ في خصوص الدماء الثلاثة, ولو سلّم فإلحاق 
غيرها بها لابخلو من نظر. 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١ 

(والعذرة("“الر طبة). و هي فضلة الإنسان. 

و المرويّ'' اعتبار ذوبانهاء و هو تفرّق أجزائها و شيوعها في الماء. 
ما الرطوبة فلا نص على اعتبارهاء و لكن ذكرها”" الشيخ و تبعه المصنّف 
و جماعة. 

واكتفى في الدروس بكل منهما!؟ و كذلك تعيّن الخمسين!0. 

والمروي أربعون7" أو حمسون..؛ و هو يقتضي التخيبر وإن كان اعتبار 


)١(‏ بالجيّ. عطف على مدخول اللام الجارّة في قوله «للدم الكثير». 
العَذْرَة ‏ بفتح فكسر : الغائط (أقرب الموارد). 

(1) الرواية الواردة فى خصوص العذرة منقولة في كتاب الوسائل: 
مذ بن يعقوب بإسناده عن على بن حمزة قال: سألت أبا عبدالله له عن العذرة 

تقع في البثر, قال: ينزح منها عشر دلاء. فإن ذابت فأربعون أو خمسون دلوا 

(الوسائل: ج ١‏ ص ١6١٠‏ ب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح ؟). 

() الضمير في قوله «ذكرها» يرجع إلى الرطوبة. فإنَ الشيخ الطوسي ‏ قال باشتراط 
رطوبة العذرة في نزح خمسين دلوا. 

(4)' 1 يعنى أن المصّ ف 4 قال في كتاب:الدروس بوجوب نزح الخمسين إذا كانت العذرة 
ا يعتبر الآ أحدهما لا على التعيين. 

(0) يعنى أنّ المصّف قال في الدروس بتعيّن نزح جمسين دلوأ و الحال أن الوارد في 
الزواية هو وجوب نزح أربعين أو حمسين دلوأ و هو يفتضي التخيير. 

© عبارت المصنّف في الدروس ص ١١‏ هي هكذا: و خحمسين للعذرة الرطبة أو الذائبة. 

") الرواية هذه هى التي ذكرناها في الهامش ١‏ من هذه الصفحة, فإنَّ فيها قولهلية: 
«فإن ذابت فأربعون أو خمسون دلوأ». 


١١0,7/ 


كتاب الطهارة /نزح أربعين دلواً 


الأكثر أحوط١'"‏ أو أفضل. 

(و أربعين) دلواً (للثعلب و الآرنب والشاة والخنزير والكلب و 
الهه(")) و شبه ذلك0 

والعرافيية تعابتقد!* السعتدة رالطوت ك0 


- ولايخفى أنّ العطف ب «أو» يدل على التخيير بين التقديرين المذكورين. بعنى 0 
كل واحد منهما يكني في تطهير البثر. 

)١(‏ والاحتياط إِنما هو في صورة كون القردّد من الراويء أمّا الحمل على الأفضل فهو 
في صورة حصول الترديد في كلام الإمامللة, و قد قال بعض الفقهاء: إذا وجد 
الأقلّ و الأكثر فى كلام الامامملكة فحمل كلامه على الأكثر أفضل. 


نزح أربعين دلواً 

(1) هر بالكسر _: السنّور ج هِرّرَّة(أقرب الموارد). 

(؟) المشار إليه في قوله «ذلك» هو الكلب لا اطْرٌّ فإنٌ القريب هو المشار إليه بلفظ 
«ذا» و للمتوسشط لفظ «ذاك» و للبعيد _كما هنا لفظ «ذلك». 
والمراد من شبه الكلب هو الغزال و القرد. و هذا هو الذي يستفاد من كتاب 
الشرائع. فإنّ في عبارته تأخير الكلب عن عما ذكر قبله. قال المحكّق الحل في هذا 
الكتاب: :وبازح أربعين إن مأت فمهأ علب أوأرن بأو خاز يرأ سو وكلب و شبهه. 
(؛) الضمير في قوله «نجاسته» يرجع إلى كل فرد مما ذكر. يعنى 1 ن الرا هق نخاسة ينا 
ذكر من التعلب والأرنب وما بعدهما النجاسة المستندة إلى موتها لا النجاسة الذائية 
التي هي في بعضها مثل الكلب و الخنزير فإنّ حكم هذه النجاسة يأ بعد ذلك. 

ا كك نت مل الإنساو وا الذائتة و أ التراد دمع التمدانية 6 ننجاستها 
المستندة إلى موتهما. 


الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
والمستند١ ١‏ ضعيفء والشهرة جابرة على ما زعموا!". 

(و) كذا(" فى (بول الرجل) سنداً وشهرة. 

وإطلاق الرجل يشمل المسلم و الكافرء و تخرج المرأة و الخنثى!؟/, 
فيلحق بولهما بما لا نص فيه. 

وكذا!* بول الصبيّة, أمّا الصبئ فسيأتي. 


:4 والمستند هو المنقول في كتاب المعتبر للمحقق‎ )١( 

عن حسين بن سعيد عن القاسم بن على" عن الصادق , قال: سألته عن السنور, 
فقال: أربعون دلواً والكلب و شبهه. 

(1) يعني أن جمعاً فق الأضي تق عدوا كو العبية لط عارة كسس بد 
الرواية؛ و هذا التعبير من الشارح نه يدل على عدم قوله بجبران ضعف سند 
الرواية بالشهرة العمليّة. 

() يعنى و كذا شأن النصّ المستند إليه في وجوب نزح أربعين دلوا لبول الرجل من 
حيث ضعفه سنداً و جبرانه بالششهرة و هو منقول في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن على بن حمزة عن أَبي عبدالله لي قال: سألته عن بول 
الصبيّ الفطيم بقع في البثرء فقال: دلو واحد, قلت: بول الرجلء قال: ينزح منها 
أريعون د لوأ (الوسائل: بج ١ص‏ 177 ب 18 من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح "). 
ووجه ضعفه سنداً هوكون على بن حمزة في السند. فإنّه كا قالوا في حقّه واقق؛ 
وعن عل بن احسين بن فضّال أنه قال: إن علي بن حمزة كذاب. و متّهم:و ملعون. 

(؛) فانٌ الزجل لايشمل المرأة و الخنثى. أمّا المزأة فعلومة, و أمَا الخسنثى فلاشتباهها 
بالمرأة. فيحكم بإلحاق بوطها بما لا نص فيه. 

) 4) يعني و كذا يلحق بول الصبية مما لانصٌ فيهء أمّا بول الصبيّ فستأتي الإشارة إليه في 
قوله الآتى في الصفحة 1 - 110 «و سبع للطير و الفأرة. .. وبول الصبى». 


كتاب الطهارة /نزح ثلاثين دلواً ١1‏ 


و لو قيل فيما لا نصٌ فيه بنزح ثلاثين أو أربعين وجب في بول الخنثى 
أكثر الأمرين منه(١'‏ و من بول الرجلء مع احتمال الاجتزاء بالأقل2"7, 
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للاصل 200 


)١(‏ الضمير فى قوله «منه» يرجع إلى ما لا نص فيه. فعنى العبارة هو هكذا: 
لو قيل بوجوب نزح ثلاثين أو أربعين دلوا فيا لا نص فيه وجب الحكم في بول 
الخنثى بأكثر الأمرين منه و من بول الرجل, فيحكم إِذأ بنزح الأربعين, لأنه أكثر 
من الثلاثين. 
ولايخفى المساحة الموجودة فى العبارة, لأننا إذا قلنا بوجوب الأربعين فها لا نص 
فيه م يتصورّر أكثر الأمرين منه و مما يجب لبول الرجلء لأنّ الواجب في كليهم| هو 
الأربعون. 
فالحق أن يعبر هكذا: يجب بول الخنثى نزح أربعين دلوا مع احتال الاجتزاء 
بالثلاثين. لأنه الأقلّ و مقتضى جر يان أصالة البراءة من الزائد. 

(1) المراد من «الأقل» هو الثلاثون دلواً. 

(؟) والمراد من «الأصل» هو أصالة البراءة من الزائد للشكٌ في وجوبه. هذا و لكن 
لابخ أنّ الاحتياط يقتضي وجوب نزح الأكثر. لاحتال كون المخننثى رجلاً. و 
يمكن توجيه وجوب نزح أكثر الأمرين بأَنْه قال بعض الفقهاء فما لا نصّ فيه 
بوجوب نزح الجميع, فيتحقّق الاحتياط إذاً يغزح الجميع. لاحهال كون الخنثى 
امرأة يجب في خصوصها نزح الجميع. لأنها مما لا نصٌ فيه. 


نزح ثلاثين دلواً 
)0غ با جرّء عطف على مد خول الباء الجارّة في قول المصنّف في الصفحة ٠١7‏ «بازح جميعه ». 


001 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
(لما ا اي في المشهور. 
والمستندا"' رواية مجهولة الراوى!" 
وابعاي"الخسيين الفدزةكو ارستن لبعض الأبوال!*. و الجميع 
للبعض كالأخي )١(‏ منفرداً لاينافي ل 


)١(‏ بصيغة اسم الفاعل. صفة لقوله «ماء المطر». يعني يجب نزح ثلاثين دلوا إذا اختلط 
ماء المطر بالبول و العذرة و خرء الكلب ثم وقع في البئر, بناءً على ما هو المثشهور 
بين الفقهاء. 
) والرواية المستند إلمها منقولة في كتاب الوسائل: 
لي مانت انا الهو كذ هو بتعلا نا 
المطر فيه البول و العدرة و أبوال الدوابٌ و أروائها وخرء الكلاب, قال: يازح 
منها ثلاثون دلوا وإن كانت منجرّة(منخرّة):(الوسائل: ج ١‏ ص 177 ب 17 من أبواب الماء 
المطلق من كتاب الطهارة ح 7). 

(؟) وجه كون الرواية بجهولة الراوي وقوع «كردويه» في سندهاء فإنّه هو الذي قال 
عنه العلامة في كتابه(اتختلف ): لااعرف حاله. 

(؛) هذا مبتدأ. خبره قوله «لاينافي», و كأنّ هذا إشكال متوجّه إلى وجوب نزح 
ثلاثين دلوا لماء المطر إذا اختلط بالبول و العذرة و خرء الكلب والحال أنه إذا وقع 
بول الرجل في البثر منفردأ وجب نزح أربعين دلوأ و إذا وقعت فت العدرة ترد 
وجب نزح خمسين دلواً, وإذا وقع خرء الكلب كذلك وجب نزح الجميع؛ لكونه مما 
لا نصٌ فيه. فكيف يحكم بوجوب نزح ثلاثين عند اجتاع المذكورين؟! 
فأجاب الشارح4ة عنه بقوله «لأنّ مببى حكم البثر على جمع الختلف...إل». 

(0) المراد من «بعض الأبوال» هو بول الرجل. 

(1) المراد من «الأأخير» هو خرء الكلب, فإنّه مما لا نصٌ فيه, و يجب له نزح الجميع. 


كتاب الطهارة /نزح ثلاثين دلواً 1 
وجوب ثلائين له(١)‏ مجتمعاً مخالطأ للماء. لأنّ مبنى حكم البئر على جمع 
العفدلك !"او تقررق الجكزو "ل وينا :ذا هفات فا الجطر لشكبيو ار 
إن١"الى‏ تذهت أعيان هذه ا 

ولو خالط!" أحدها كفت الثلاثون 121111111 


)١‏ الضمير في قوله«له» يرجع إلى كل واحد مما ذكر من العذرة و بعض الأبوال و خرء 
الكلب. و قولاه «يحتمعاً» و «تخالطاً» كلاهما حال من الضمير فى قوله «له». 

(؟) كما هو الحال في نزح الماء للكلب و الغ في قوطا «و أربعين دلوا للتعلب و 
الأرنب و الشاة و الخنزير و الكلب...إلخ» والحال أنّ مثل الشاة و الكلب يختلفان 
من حيث الطهارة و النجاسة. 

(*) كما فرّق في حكم النزح بين الخنزير و الكلب و الحال أنْهما متنا فآن من حيث 
جا ستهم| العينيّة. 

(؛) هذا متفرّع على المبنى المذكور, و هو تفريق الأجناس المتفقة من حسيث النجاسة 
كالكلب و الخنزير, و جمع الأجناس الختلفة مثل الشاة و الكلب. 
قوله «فجاز» معناه: فيمكن أن يكون اختلاط المطر بما ذكر موجبأ لضعف حكم كل 
واحد مما اختلط بماء المطر منفردأء بمعنى وجوب النزح بالاختلاط بماء المطر أقل 
مما يحب بوقوع كل واحد مما ذكر في البثر منفردا. 
و قوله «إضعاف» مصدر من باب الإفعال بمعنى تصيير الشىء ضعيفاً. 
0) الضمير في قوله «حكنه» يرجع إلى كل واحد مما ذكر. ٠‏ 

(1) وصلية. , بعنى أ ناختلاط المطربما ذكر يوجب ضعف حكم المذكورين وإن لم يوجب 
زوال عين النجاسات المذكورة. 

(0) الضمير فى قوله «أحدها» يرجع إلى النجاسات الثلاث المذكورة. احتمل بعض 


-»ه 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


إن لم يكن له( مقدّر, أو كان(" و هو أكثر أو مساو!", و لوكان!؟) أقل 
اقتصر عليه!*. 


ف ارين كون هده العارة امن امن 0 بقول الشارح 8ك الآتى أنفاً «و 
أطلق المصنّف أن حكم بعضها كالكل». يعنى أن المصنّف قال في المآن «و لو خالط 
أحدها كفت الثلاثون». و فصّله الشارح بقوله «إن لم يكن له مقدّر أو كان و هو 
أكثر...إلخ», و أيضأ ذكر قرائن أخرى لكون تلك العبارة من متن الكتاب. لكنّ 
الشواهد المذكورة لاتوجب الاطمينان إلى كونها من المآن, بل الظاهر أَنْها من كلام 
الشارح و أَنْها جملة مستأنفة لبيان التفصيل فيا أطلقه الماتن في كتابه(البيان) كم 
سيأقى, فإنّ المفهوم من عبارة المصصّف في ذلك الكتاب هو وجوب نرْح الثلاثين 
عند اختلاط ماء المطر بكل واحد مما ذكر, كما ورد في عبارة كتابه(البسيان): «و 
القن لاه الظريى فبه الول الددوةو شرع الكلث او احذهاء رو لآ مهاد ان 
يفصّل الشارح هنا ما استفاده من إطلاق المصنّف في سائر كتبه. 

)١(‏ كما إذا اختلط المطر ببول المرأة أو الخنثى أو الصبيّة أو خرء الكلب, فإنّها مما لم يرد 
قم أ 

(1) يعنى أو كان للمخالط مقدّر وكان التقدير أكثر من الثلاثين مثل العذرة الرطبة التي 
يجب فمبا نزح خمسين دلوأ و بول الرجل الذي يجب فيه نزح أربعين دلواً. 
*') هذا و لكن لم يوجد مقدّر يساوي ثلاثين دلوأ حىٌٍّ يساوي حكم ماء المطر 
الختلط به إلا أن يقال بوجوب نزح الثلاثين فها لا نصٌ فيه و إن كان هذا التوجيه 
لايوجب رفع قصور العبارة ك) لايخق. 
؛) يعنى لو كان التقدير في الختلط بم ء المطر أقلّ من ثلاثين دلوأ مثل بول الصبىّ الذي 
يجب فيه نزح سبع دلاء لم يجب فيه إلا ذلك. 

0) الضمير فى قوله «عليه» يرجع إلى المختلط بماء المطر. 


كتاب الطهارة /نزح ثلاثين دلواً ١1‏ 
و أطلق المصنّف "١‏ أن حكم بعضها كالكل و غيره!' بأَنّ الحكم معلّق 
بالجميع, فيجب لغيره مقدّره(" أو الجميع!, و التفصيل!”) أجود. 


)١(‏ يعنى أن المصنّف #8 أطلق فى كتابه(البيان) حكم اختلاط بعض المذكورات بماء 
الطرزو فاليا حك بض هله الجانات اثلاث لقال غاء الل سبو يمك 
الكل ني وجوب نزح الثلاثين و لم يفصّل كا فصّله الشارحكة في قوله «ولو 
خالط احدها...إللخ». 

(1) يعني أن غير المصنّف من الفقهاء أيضاً أطلق و قال بأنّ الحكم بوجوب نزح 
الثلاثين يتعلّق باختلاط المطر بجميع ما ذكر من النجاسات الثلاث, فلو اختاط 
بالمطر إحداها لم يجب فيها إلا نزح ما قدّر فيها. 

(؟) الضمير في قوله «لغيره» يرجع إلى الجميع؛ و في قوله «مقدره» يرجع إلى غير 
الجميع. يعني يجب في اختلاط غير اللجميع بماء المطر نزح ما قدّر في خصوصه. 

(؛) يعني يجب نزح الجميع لو لم يكن لغير ا جميع مقدّر و قلنا بوجوب ذلك فيا لا نص 
فيه. 

(0) اللام تكون للعهد الذكريّ. يعني أن التفصيل المذكور في قول الشارح 4ه «و لو 
خالط أحدها كفت الثلاثون إن لم يكن له مقدّرء أو كان وهو أكثر أو مساو» هو 
أجود الأقوال. 
إيضاح: إِنّ الأقوال في اختلاط إحدى النجاسات الثلاث المذكورة بماء المطر ثلاثة: 
الأوّل: وجوب نزح الثلاثين كما هو قول المصدّف له في كتابه(البيان). 
الثانى: وجوب نزح المقدر أو الجميع كما هو قول سائر الفقهاء. 
الثالث: التفصيل المذكور الذي استجاده الشارح#. 


1 !د علد 


(و) نزح (عشر) دلاء(١'‏ (ليابس العذرة("). و هو غير ذائبها أو رطبها 
أو هما(" على الأقوال (و قليل الدم) كدم الدجاجة!) المذبوحة فى 


المشهور. والمروى!"” دلاء يسير ه. 
و فشرت١!"‏ بالعشر, أن أكثر عدد يضاف إلى هذا الجمع. أو لأّه أقل 


نزح عشر دلاء 
جمع دلوء وهوما يستق به. 

)1 وا 70 أي يجب نزح عشر دلاء للعذرة اليابسة. 

والمراد من العذرة اليابسة هو إمّا غير ذائمها أو غير رطبها. 

() يعنى أنّالمراد من العذرة اليابسة هو غير الذائبة وغير الرطبة معأ ففيها ثلاثة أقوال. 

(؛) التجاج _بالتثليث و الفتح أعلى -: طائر معروف منه أَهلِّ و منه برَيّ» الواحدة 
دَجاجّة(أقرب الموارد). 

(0) مبتدأ. خبره قوله «دلاء يسيرة». يعنى لم يرو في قليل الدم غير دلاء. 

(1) بصيغة اليجهول. و نائب الفاعل هو الضمير الراجع إلى قوله «دلاء يسيرة». 
والرواية منقولة فى كتاب الوسائل: 
حّد بن الحسن بإسناده عن على" بن جعفر قال: سألته عن رجل ذبح شاة 
فاضطربت فوقعت في بثر ماء إلى أن قال: و سألته عن رجل ذبح دجاجة أو 
حمامة فوقعت فى بره هل يصلح أن يتوضّأ منها؟ قال: ينزح منها دلاء يسيرة, ثم 
يتوضا متها .أ (الوسائل: ج ١‏ ص 18١‏ ب ١؟‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
هذا والشيخ الطوسى له فسلر قوله نلية: : «دلاء يسيرة» بالعشر و جعله جمع قلة, و 
حمله على أكثر ما يدل عليه جمع القلّة و هو العشر. لكنٌ العلامةإة جعله في 
كتابه(المنتهى) جمع كثرة, و مله على قل ما يدل عليه جمع الكثرة و هو العشر. 


جمع الكثرة, و فيهما''' نظر. 
(و) نزح (سبع) دلاء (للطير)؛ و هَى الحياءئة 9 فما فوقهاء اى لنجاسة 


)١(‏ الضمير في قوله «فيه|» يرجع إلى التفسيرين المذكورين. يعنى أن في كلا 
التفسيرين إشكالا. 
ما التفسير الأوّل -و هو جعل «دلاء» جمع قلّة و حملها على أكثر ما يدل عليه جمع 
القلة و هو العشر, كما عن الشيخ ففيه عدم كون هذا الوزن من أوزان جمع القلة 
التي ذكروهاء كما قال ابن مالك في ألفيته: 
وفىي هذا المعنى بالفارسية: 

سدعار راق دوجن عونان ‏ "التلير اسلف ودس اماليياة 

هذا أوَّلاً. و فيه أيضأ مله على أكثر ما يدل عليه جمع القلة ثانياً و الحال أ أصالة 
البراءة تجري بالنسبة إلى الأزيد من الثلاثة, فإنّها أقل مراتب جمع القلّة. 
و أمًا التفسير الثاني الذي ادّعاه العلامة في كتابه(المنتهى) و هو كون «دلاء» 
جمع كثرة مع حمله على أقلّ ما يدل عليه هذا الجمع و هو العشر ‏ ففيه أن أل ما 
يدل عليه جمع الكثرة هو أحد عشر لا العشر, إن العثشر مدلول جمع القلّة و أكثر 
مراتبه. 
إيضاح: إن جمع الكثرة يدل على ما لايدل عليه جمع القلّة و ينتبي لديه من حيث 
الكثرة, فإنٌ أكثر ما يدل عليه جمع القلّة هو العشرة, و ما بعدها أقلّ عدد يدل عليه 
جمع الكثرة و هو أحد 5 ْ 


نزح سبع دلاء 
(؟) يعني أن المراد من الطير في المقام هو الحمامة و ما هو أكبر منها من حيث الجدّة 


» 


هل الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


كوتف و الفا رونا مع انتفاخها) في المشهور”". 
والمرويٌّ!'" وإن ضعف اعتبار تفسشخها. 
(و بول الصبيّ). و هو الذكر الذي زاد سنّه عن حولين!' و لم يبلغ 


ليخرج العصفور, فإن الواجب فيه و ما يساويه جنّة نزح دلو واحدة كما سيجىء 
حكنه إن شاء الله تعالى. 
والدليل لما ذكر هو رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن ا حسن بإسناده عن على قال:سألت أبا عبدالله 9 عن الفأرة تقع في البئر, 
قال: سبع دلاء. قال: و سألته عن الطير و الدجاجة تقع في البرء قال: سبع دلاء, 
الحد يث(الوسائل: ج ١‏ ص ١171‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح ؟). 

)١(‏ بالجرّء عطف على مدخول اللام الجارّة في قوله «للطير». يعنى يجب نزح سبع دلاء 
للفأرة إذا ماتت فى البئر و انتفخت. 

(1) أي المشهور من فتوى الفقهاء. 

يعض أن المروث من الأمة ل اعتبار تفسّخ الفأرة. 
قوله «المروى» مبتداء خبره قوله «اعتبار تفسّخها». و قوله «ضعف» يمكن كونه 
بحرّداً و معلوما. و يمكن كونه تجهولاً و مزيداً فيه. يعنى وإن كان المرويّ مضعفاً. 
إيضاح: اعلم أنّ المصّف #4 اشترط في الحكم المذكور انتفاخ الفأرة في البئر بعد أن 
ماتت فيهاء لكنّ الرواية مع ضعفها تدلّ على تفسّخ الفأرة بعد موتهاء و هو نري 
الأجزاء و تفرّقهاء و الرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
لين امسن بإستاة عن ان سعيد المكاريّ عن أب عبدالله اكه قال: إذا وقعت 
الفأرة فى البئر فتسلّخت فانزح منها سبع دلاء, وفي رواية أخرى: فتفسّخت 
(الوسائل: ج ١ص ١17‏ ب ١9‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

(؛) فلو كان سنّهِ بمقدار الحولين أو أقلّ منهما أطلق عليه الرضيع؛ و هو على قسمين: 


-ه 


الحلو 7 


وفي م الذي يغلب أكله على رضاعه أو يساويه. (و 
عسل 1 الجنب) الخالى يدنه عن نتجاسة عدت . 


«- الأوّل: من يكون تغذيته بالرضاع خاصّة أو يكون أكثر تغذيته كذلك, فإنّ حكنه 
وجوب نزح دلو واحدة كما سيجيء إن شاء الله تعالى. 
الثانى: من يكون تغذيته بغير الرضاع أكثر من إرضاعه أو مساويأ له. فإنّ حكمه 
إلحاقه بالصبى في وجوب نزح سبع دلاء. 

)01 امور لاا اودري بلع لجال (المنجد). 
") الضمير في قوله «حكمه» يرجع إلى الصبي يعنى أن الرضيع الذي يغلب أكله على 
رضاعه أو يساويه يلحق بالصبى في وجوب نزح سبع دلاء. 
والدليل على وجوب نزح سبع دلاء لبول الصبى الذي لم يبلغ الحلم هو رواية 
منقولة في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن منصور بن حازم قال: حدٌّثنى عدّة عن أبى عبدالله كا 
قال: ينزح منه سبع دلاء إذا بال فيه الصبى” او وقعت فما فارة او نحوها الوسائل: 
ج ١‏ ص 1177 ب ١1‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح )١‏ 

؟) بالجرّ. عطف على مدخول اللام الجارّة في قوله «للطير». يعني يجب نزح سبع دلاء 
إذا اغتسل الجنب في البئر و لم يكن على بدنه عين البول أو الم فإنّه إذا وجد 
الأرن سل وله وب نوع أ ربعن ولو :و ذا وجل انان جر لني كيين 
لانصٌ فيه مع نزح سبع دلاء ايضا باغتسال الجنب فبها. 

(؛) في مقابلة النجاسة الحكميّة, بمعنى أن الانسان إذا ابتلى بالجنابة حصلت فيه 
مجاستان: نجاسة عينيّة.و هي المنو” غالبا وإن كانت الجنابة قد ملو لارع ال 
و جاسة حكميّة, و هي الحالة المعنويّة الحاصلة من الجنابة تسمّى بالحدث الأكبر. 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


و مقتضى النصٌ'(١'‏ نجاسة الماء بذلك7') لا سلب الطهوريّة. و على 
هذا" فإن اغتسل مرتمساً طهر بدنه من الحدث و نجس بالخبث !4 
وإن اغتسل مرتّبأ ففى نجاسة!0)الماء 52 


)١(‏ يعنى أنّ مقتضى النصّ هو صيرورة ماء البثر متنجّسأ بغسل الجنب فيه لا سقوطه 
عن الطاهرية. 
إيضاح: اختلف الفقهاء فى أنه إذا اغتسل الجنب فى البئر هل ينجس ماؤها و إن 
لم تسلب عنها الطهوريّة أو تُسلَب عنها الطهوريّة أيضاً بعنى أن ماءها لايرفع إذا 
الحدث الأكبر و لا الأصغر كا أن الماء القليل إذا اغتسل فيه لم يجز الاغتسال فيه و 
لا التوصو به. 
فلو قيل بالأوّل حكم بتنجّس ماء البئر لغسل الجنب فيه و وجب نزح سبع دلاء 
لزوال النجاسة عنه. و النصّ منقول في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن أبى بصير قال: سألت أبا عبدالله له عن الجنب يدخل 
البئر فيغتسل منبهاء قال: ينزح منهأ سبع دلاء(الوسائل: ج أعن: 17:11 من ابوات الماء 


اللي سي 
ل يا 


يمن و عل القول بتجكس ماءالبثر كذك إن اغتسل الجنب بماء المطر ارماساً بأن 
بغتمس في الماء دفعة مع نيّة الغسل ص غسله وإن صار بدنه نجسأ لكونه في الماء 
المنتحس و ملاقاة بدنه له. 

(4) المراد من «الخبث» هو الماء الذي تنجّس بغسل الجنب فيه. 

(5) خبر مقدّم لمبتدأ مؤخّر هو قوله الآتي «وجهان». يعني أنّ الجنب إذا اغتسل بماء 
البئر على نحو القرتيب -بأن يغسل الرأس مع النيّة ثم الهين ثم اليسار -فهل يحكم 


هه 


بعد غسل الجزء الأوّل ١7‏ مع اتّصاله !"به أو وصول”"الماء إليه أو توف (4) 


عد يتخاسة ألماء :بعد غسل الجزء الأول من الدن أو كو قب النبحاسة على اكيال الغسل؟ 
فيه وجهان. 
إيضاح: إن الجنب إذا اغتشل بماء البثر فله صوررتان: 
الأولى: أن يكون خارج الماء و يرتمس فيه رأسه أُوّلاٌ م المين ثم اليسار. 
الثاني: أن يصبٌ ماء البئر على رأسه بنيّة الغسل أُوَلاً ثم على البهين و هكذا و يصل 
الماء المنفصل عن بدن المجنب إلى البثر. 
فلو قيل بنجاسة ماء البئر بغسل أَوّل العضو فيها لم يصمٌ غسل البمين بعد غسل 
الرأس إلا بعد نزح سبع دلاء حت تزول نجاستها به. 
و هكذا شأن غسل اليسار به في الصورة الأولى, و كذلك في الثانية إذا صب الماء 
المنفصل عن بدنه في البثرء فإذا غسل الرأس بماء البئر و صبّت الغسالة فيها لم يصمّ 
غسل المين إلا بتطهيره بالنزح المذكور. 
هذا إذا قيل بنجاسة ماء البئر بغسل اوّل جزء أو جزء من البدن, فلو قيل بعدم 
نجاسته إلا بإكمال الغسل فيها لم يحتج إلى النزح بعد غسل أُوّل جزء من البدن. 

)١(‏ هذا يشير إلى غسل الجنب باء البثر على نحو الصورة الأولى من الصورتين 
المذكورتين في الطامش ٠‏ من الصفحة السابقة. 

(1) الضمير في قوله «اتّصاله» يرجع إلى الجنب, و في قوله «به» يرجع إلى الماء. 
والمراد هو أن يتّصل الجنب بماء البئر عند الغسل كا أوضحتاه. 

(؟) هذا يشير إلى غسل الجنب بماء البئر على نحو الصورة الثانية المذكورة في اللحامش 0 
من الصفحة السابقة. و الضمير في قوله «إليه» يرجع إلى ماء البئر. 1 

(؛) بالجرّ.عطف على مدخول«في»الجارّة في قوله«فني نجاسته».و هذا هو الوجه الثانى 
من الوجهين امحتملين في المسألة. والضمير في قوله «توقّفه» يرجع إلى الحكم بالنجاسة. 


على إكمال الغسل وجهان7" 
ولابلحق :الحنت عه 5 ممّن يجب عليه الغسل» عملا" بالأصل مع 
احتماله(؟. 


(و خ روجا" الكب ا [الشر هنا ادو لذ عورد العتز برويل يننا 


)١(‏ أحد الوجهين هو الحكم بنجاسة ماء البئر بغسل أوّل جنزء من البدن فيها أو 
بوضول الا ء الصا عن اللذن الجا 
و الوجه الآخر هو دلالة النصّ على تنجّس ماء البثر بغسل الجنب فيهاء فلايتحقق 
الغسل إلا باتمامه. 
أقول: يمكن حمل الرواية الدالة على تنجّس البئر باغتسال الجنب فيها على صورة 
اختلاط عرق بدن الجنب من الحرام بماء البئر و صبّه فيه بعد الحكم بنجاسة عرق 
المت تفرافا 

(1) بالرفع, فاعل لقوله «لايلحق». ؛ يعنى أنّ غير الجنب مثل الحائض والنفساء و 
غيرهما إذا اغتسل بماء البثر م يحكم بوجوب نزح سبع دلاء منها. 

(؟) مفعول له لعدم إلحاق غير الجنب به. و العلّة لعدم هذا الإلحاق هى إجراء أصالة 
البراءة من وجوب النزح المذكور إذا اغتسل غير الجنب بماء البثر. 

(؛) الضمير في قوله «احتاله» يرجع إلى الإلحاق. يعني يحتمل أن يلحق بالجنب غيره 
إذا اغتسل بماء البثر.فلو اغتسلت به الحائض أو النفساء وجب نزح سبع دلاء منهاء 
لأنّ الجنابة لا خصوصيّة لهاء بل الحكم يدور مدار رفع الحدث الأكبر يماء البثر 
بلافرق بين الجنابة و الحيض و النفاس و غيرها. 

(5) يعنى يجب نزح سبع دلاء إذا دخل الكلب في البثر و خرج منها حيّا. 
و الدليل على الحكم المذكور هو رواية منقولة في كتاب الوسائل: 


كتاب الطهارة /نزح خمس دلاء ا 
١1‏ نص فيه. 

(و) نزح (خمس لذرق!"'الدجاج) فدات الدال في ادهو 

ولا نصّ عليه ظاهراً. فيجب تقييده!) بالجلال كما صنع المصنّف في 
اللدان لكون سا 

و يحتمل حينئذ!* وجوب نزح الجميع إلحاقاً له بما لا نصٌ فيه إن 


محمّد بن الحسن بإسناده عن أبىي مري, قال: حدّثنا جعفر قال: كان أبو جعفر ك9 
يقول :إذا مات الكلب في البثر نزحت, و قال أبو جعفر#ة: إذا وقع فيها ثم أخرج 
منها حيّأ نزح منها سبع دلاء(الوسائل: ج ١‏ ص 178 ب 17 من أبواب الماء المطلق من كتاب 
الطهارة ح .)١‏ 

)١‏ يعني أنّ الخنزير لايلحق بالكلب إذا دخل البثر و خرج منها حيّاً بل يلحق بما 
لانص فيهء لعدم ورود نص في خصوصه و إن كان مثل الكلب فى نجاسته العينيّة. 


نزح خمس دلاء 

)سند رق دوق الطالقه وى سماليفة. 
الدروق (مص): السلح(المنجد) . 
و بالفارسيّة: فضله افكندن. 

(؟) يعني أن الحكم بوجوب نزح خمس دلاء إذا وقع نجو الطائر في البئّر هو المشهور 
بين الفقهاء. 

(؛) الضمير في قوله «تقيبده» يرجع إلى الدجاج. يعنى أن الحكم المذكور لم يدل عليه 
نصء لأنّ الدجاج طاهر و كذلك ذرقه؛ فيلزم تقييده بكونه جلالاً بأن يتغذى 
بالنجاسة حي يصدق عليه أنه جلال فيحكم عليه بحرمته و نجاسة نجوه. 

(0) يعني أن الدجاج إذا كان جلالاً ففي ذرقه إذا وقع فى البثر ثلاثة احتالات: 


شن الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
لم يثبت الإجماع على خلافه("/ و عش را" إدخالاً له في العذرة, و 
الس ا للإجماع على عدم الزائد إن تم. 

و في الدروس صرّح بإرادة العموم! كما هناء و جعل التخصيص '" 
بالجلال قولاً. 


+ الأوّل: الحكم بوجوب نزح الجميع إلحاقا له بما لا نص فيه. 
الثاني : الحكم بوجوب نزح عشر دلاء إدخالاً له في العذرة اليابسة التي يجب فيها 
نزح عشر دلاء كما تقدم. 
الثالث: ا حكم بوجوب نزح خمس دلاء للإجماع إن ثم_على عدم وجوب الزائد. 

)١(‏ الضمير فى قوله «خلافه» يرجع إلى وجوب نزح الجميع. يعني أن الحكم المذكور 
نما هو فى صورة عدم ثبوت الإجماع على خلافه و إلا فلايجب نزح الجميع. 

)١(‏ بالجرّ. عطف على قوله «الجميع». يعني ويحتمل أيضاً وجوب نزح عشر دلاء 
بدليل إدخال الذرق في العذرة اليابسة حكماً. 

(؟) بالج. عطف على قوله «الجميع ». يعني و يحتمل أيضاً وجوب نزح حمس دلاء 
لحصول الإجماع على عدم الحكم بالزائد عن القدر المذكور إن تم" الإجماع و ثبت. 

(؛) المراد من «العموم» هو عدم الفرق في الحكم بوجوب نزح خمس دلاء لذرق 
الدجاج بين كونه جلالاً و بين عدمه. فإنّ المصنّف #4 حكم في كتابه(الدروس) 
بالنزح المذكور صريحاً و بلا تقييد كما هو الحال في هذا الكتاب. 

(0) يعنى أنّ المصّف جعل في كتابه(الدروس) تعليق الحكم على كون الدجاج جلالاً 
1 ف المسألة, و قال: «و خصّه جماعة بالجلال». ظ 


ع +2 26 
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١) 


1 


(وثلاث7١)‏ دلاء (للفأرة) مع عدم الوصف!"(والحيّة) على المشهور. 


والماشكد فا" ضعت ا 50000 
نزح ثلاث دلاء 
بالجرّ. عطف على قوله الماضي آنفاً «حمس». يعنى يجب نزح ثلاث دلاء إذا وقعت 


الفأرة في البثئر و ماتت ولم يحصل فبها وصف الانتفاخ. 

اللام تكون للعهد الذكريّء و المراد من «الوصف» هو وصف الانتفاخ المتقدّم في 
الصفحة 1 «والفارة مع انتفاخها». 

والمستند لهذا الحكم هو رواية منقولة في كتاب الوسائل: 

حمّد بن الحسن باسناده عن معاوية بن عبار قال: سألت أبا عبدالله له عن الفارة 
والوزغة تقع فى البثر, قال: ينزح منهأ ثلاث دلاء(الوسائل:ج ١‏ ص 1717 ب من انوا 
الماء المطلق من كتاب الطهارة ح 5). 

أقول: إِنّ ا جمع بين الرواية المتقدّمة في الهامش ؟ من ص ١١5‏ الدالة على وجوب 
نزح سبع دلاء إذا وقعت الفأرة في البثر و بين هذه الرواية الدالة على وجوب نزح 
ثلاث دلاء إنما هو بحمل الرواية المتقدّمة على صورة تفسّخ الفأرة و حمل هذه على 
ما إذا لم تتفّخ كما أشار إلى هذا الشيخ الطوسئ إ#. 


عق أن لسرن لوعوى' تو الاق ولاه ابد كس 

أقول: ما عثرت فيا هو عندي من كتب الأحاديث على ما يدل على حكم الحيّة إذا 
وقعت في البئر وماتت فمها. 

نعم استند الحقق 20 في كتابه(المعتبر) إلى رواءة لم يصرح فيها بالحيّة. و هى منقولة 
فى كنا الوضنانا: 


حمّد بن يعقوب بإسناده عن الحلبي' عن أبى عبدالله ىه قال: إذا سقط فى البئر ثنىء 


سج 


ا 00 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


وعلّل 7" بأنٌ لها نفساً فتكون ميتتها نجسة. 
0 عدم استلزامه للمدّعى 7" 
و) ألحق بها ( ا ) بالتحريك. 


صغير مات فيها فانزح منها دلاء...إلخ(الوسائل: ج ١‏ ص 171 ب ١١‏ من أبواب الماء المطلق 
من كتاب الطهارة ح 1). 
ولايخفى عدم صراحة الرواية بالحيّة, ل ن الحتة برعا تكون كنرة غلا صدق 
علها قولهة: «شىء صغير», وقد نقل في خصوص ادابّة الصغيرة الحكم 
بوجوب نزح سبع دلاءء كما روي عن ابن سنانء و قد عمل ما الصدوق 4 
فيتعارضان إلا ان يقال برجحان الاولى بالشهرة الفتوائية. 

)١(‏ يعنى عل كلام المشهور بأنّ الحيّة لها نفس سائلة أي دم بخرج بالدفع وكل حيوان 
كان كذلك يحكم عليه بنجاسة ميتنه, فيتة الحيّة إذاً محكوم عليها بالنجاسة, فإذا 
وقعت في البثر وجب تطهيرها بالتزح. 
والضميران فى قوليه «لها» و «ميتتها» يرجعان إلى الحيّة. 

(1) هذا ا على التعليل ارد بأنه كسا كون الحتة ذات فس سائلة 
و مكرما 5 بالنجاسة فدذلك 5-56 وجوب نزح ثلاث دلاءء بل يلحقها بما 
لان انا 
#)المراد.من والمدعى »هو وجوت نزح ثلآت,دلاء للحية. 
؛) الوَرّغَة ‏ تحركة دةاساع أبرض ميت بها لنقتها و بترعة حركتها. ٠‏ قيل: نقع على 
الذكر. و قيل: هي الأنثى, و الذكر وغ (أقرب الموارد). 

0) الضمير فى قوله «له» يرجع إلى الالحاق المفهوم من قوله «ألحق». يعني أن إلحساق 


-هوه 


كتاب الطهارة /نزح دلو واحدة ١‏ 


كما يخ 
(و) ألحق بها (العقرب!"). و ربّما قيل بالاستحبابء لعدم النجاسة!". 
و لعلّه!) لدفع وهم السم. 


زو دلو'*! للعصفور) - بضمٌ عدوا "وهو ها دود الحمامة, نشو اعفان 


الوزغة بالحيّة في وجوب نزح ثلاث دلاء لم يقم عليه شاهد. كما اعترف به 
المصنّف #4 فى كتبه إلا أنه قطع بالالحاق فى كتابه(البيان). 

)١(‏ فإن المصّف قطع بإلحاق الوزغة بالحيّة فى هذا الكتاب ايضا. 

)١(‏ العقرّب: دويبّة من الطوامٌ ذات سم تلسع و انواعها كثيرة/أقرب الموارد). 

(') فإن بعض الفقهاء قال بعدم وجوب النزح المذكور, بل ذهب إلى استحبابه, لعدم 
نجاسة العقربء لأنّه لايكون ذانفس سائلة و لابخرج دمه بالدفع, فلاتكون ميتته 
نجسة. 


لمق لذن اقول وانتعات الائع انااهى لاقع توق اليك الماضل من المترت: 


نزح دلو واحدة 

(0) بالجرّ. عطف على قوله «حمس» في قوله فى الصفحة ١‏ «ونزح حمس». يعنى و 
يطهر البئر بنزح دلو واحدة للعصفور الواقع فيها إذا مات. 

(1) الضمير فى قوله «عينه» يرجع إلى العصفور. يعني أن لفظ «العصفور» يقرأ بضيّ 
العين كا أنّ لفظي الصندوق و الزنبور يقرءان بضمّ أوَطما. 
ولايخفى أن في قوله «بضمّ عينه» إشارة خفيّة إلى اشتراط موت العصفور في هذا 
الحكم فإنّ ضري العين كناية عن الموت. 
العُصفُور: طائر و هو يُطلّق على ما دون الحرام من الطير قاطبةٌ ج عصافير«أقرب 
الموارد). 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١ 
30 مأكول اللحه أم‎ 

و ألحق به(" المصنّف في الثلاثة!؟'' بول الرضيع قبل اغتذائه بالطعام 
في الحولين, و قيّده في البيان بابن المسله!؟ و إِنما تركه!*' هنا لعدم النصّ 
مع أَنّه في الشهرة كغيره ممّا سبق. 

واعلم أن(" أكثر مستند هذه المقدّرات ضعيف, 20000 


)١(‏ كالخفّاش الذي يحرم لحمه و هو أصغر من الحبام. 
والدليل على وجوب نزح دلو واحدة للعصفور هو رواية منقولة في كتاب 
الوسائل: 
محمد بن ا حسن بإسناده عن عمرو بن سعيد بن هلال قال: سألت أبا جعف ركه عا 
بقع في البثر (- إلى أن قاليظة -:) و أقلَّ ما يقع في البر عصفور يفزح منها دلو 
واحد(الوسائل: ج ١‏ ص ١17١‏ ب ١5١‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح 5). 

(؟) الضمير فى قوله «به» يرجع إلى العصفور. 

() أي في كتبه الثلاثة, و هي الدروس و البيان و الذكرى. 

(؛) يعنى أنّ المصنّف ط قيّد الرضيع في كتابه(البيان) بكونه ابن نعلي ناو كان ابن 
كافر الحق بما لا نص فيه. 

(0) يعنى أنّ المصنّف إنما ترك في هذا الكتاب ذكر بول الرضيع: لعدم نص فيه و لذا 
برد عليه أن بول الرضيع أيضأ ما اشتبر حكمه و الحال أن غيره مما لشتهر حكده 
هنا قد ذكر حكمه. 

(1) حو العبارة أن يعيّر هكذا: اعلم أنّ مستند أكثر هذه...إلح. يعني أن النصوص 
المذكورة الواردة فى خصوص حكم الحيوانات الواقعة في البئر ضعيفة, لكنّ العمل 
بها مشهور بين الفقهاء, و لم يقل أحد بغير ما ذكر. 


كتاب الطهارة /التراوح بأربعة سن 


لكنّ العمل به(١)‏ مشهور, بل لا قائل بغيره!') على تقدير القول بالنجاسة, 
فإنّ اللازم من إطراحه كونه مما لا نصٌ فيه. 

(و يجب التراوح!'' بأربعة) رجال كل اثنين منهما يريحان الآخرين 
(يوماً) كاملاً من أوّل النهار إلى الليلء سواء في ذلك الطويل!؟) و القصير 


(عند) تعذر نزح الجميع بسبب (الغزارة!*) المانعة من نزحه (و وجوب!"ا 


<- فلو قيل بنجاسة البئر بوقوع النجاسة فيها -كا هو مبنى المتقدمين لزم من طرح 
النصوص المذكورة كون ما ذكر من قبيل ما لا نص فيه فيلزم نزح الجميع» و هو 
توت العير رو المشنة كتدرا. 

)١(‏ الضمير فى قوله «به» يرجع إلى المستند. 

(؟) هذا ترق من المشهور إلى حدٌ الإجماع. يعني بل يمكن حصول الاإجماع على ما ذكر. 


التراوح بأربعة 
[") مصدر من «راوّح» بين العملين: تداول هذا مرّة و هد لمر (اقري المز ارد 
و المراد من «القراوح» في المقام -كما صرّح به بعض الفقهاء هو أن يملا أحد 
الرجلين الدلو من قعر البئر و ينزح الآخر الماء. 
وقال بعض بعدم لزوم ذلك و بكفاية قيام الاثنين على رأس البئْر مع كون الاثنين 
الآخرين في حال الاستراحة ومع استمرار عملهم هذا من أوّل الشمس إلى غر وبها. 
(؛) الموصوف مقدر وهو النهار. يعنى لا فرق في لزوم التراوح كذلك يومأ واحداً بين 
أطول الأيّام مثل يام موز و أقصصرها مثل أَيّام الستاء. 
(0) مصدر من غَرٌّرَ الما غرْارَة: كثر(أقرب الموارد). 
(1) با جرّ. عطف على قوله «الغزارة». يعني يجب التراوح كذلك عند الغزارة و وجوب 
نزح جميع ماء البثر. 


17 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


نزح الجميع) لأحد الأسباب المتقدّمة. 
ولابد من إدخال جرء فين اللدل معو ىا !!!مدا حرا موياف المقد ةو 
تهيئة!") الأسباب قبل ذلك. 


و لايجزى مقدار اليوم من الليل!'" و الملفى!؟) منهماء و يجزى ما زاد 
عن الأربعة(*) دون ما نقص و إن نهض ١١‏ بعملها. 
ويعوز لف القتلاة جماعه ا الم هيزه وحستعوة 1000 


)١(‏ بمعنى أَنْه يبحب إدخال مقدار يسير من الليل عند التراوح متقدمأ بأن يشرع عمل 
القراوح قل العا وعدا هرا بأ عم ابه هتقذ اراعق اللين ارهاب ةالاعخاط قلا 
و بعدأ. 

)١(‏ بالجي. عطف على مدخول «من» الجارّة ف قوله «و لابد من إدخال جزء». يعنى 
يجب تهيئة ما يحتاج إليه النزح من الدلو و الرشاء و غيرهما قبل دخول النهار و 
الاشتغال بالتراوح. 

(؟) بأن يقراوحوا بمقدار ساعات النهار فى الليل. 

(؛) يعني لايكني في التراوح تلفيق مقدار اليوم من الليل و النهار بأن يشرع العمل من 
سنن الل أن تعنتب النيا رمغلا 

(0) بأن يتراوح خمسة رجال أو أكثر. 

(1) يعنى لايكنىي التراوح بأقلّ من أربعة رجال وإن وسع عملهم ما يعمله أربعة 
رجالء مثل أن يكون عدد الرجال المتراوحين ثلاثة وكانوا ذوي بسطة ف القوّة و 
السبيد وكان عملهم و هم ثلاثة ‏ زائدا على عمل أربعة. 
والضمير فى قوله «بعملها» يرجع إل الاربعة. 

() بأن يعطّلوا العمل و يشتغلوا بالصلاة جماعة؛ لكن لايجوز لهم تعطيلهم العمل و 
اشتغاطم بالصلاة منفردين بأن يصلوا في زمان واحد و التراوح متروك رأساً. 


ا تقلا ١789‏ 


كتاب الطهارة /التراوح بار 

لاتخميها !لو لذ لتقل ك1 

لوول على اعكا و الزتوال !"لوقه ضرع المت فى غير الكنتاب 
باعتباره(* و هو حسن, عملآ!") بمفهوم القوم فى النصّ!", خلاقاً 


١‏ ام إوالصمير في قوله«يدو يان برجغ إلى اجبماعة. 
؟) بأن يعطلوا جميعاً عمل النزح و يشتغلوا بالأكل كذلك؛ فلابدٌ من أنّ كلاً منهم 
يشتغل بالأكل في زمان اشتغال الآخر بالازح. 

(؟) فَإِنّ إلحاق التاء بالعدد في قوله «و بجب التراوح بأربعة» يدل على تذكير المعدود و 
أن هذا حكم يختصٌ بالذكور و لايكف فيه قيام الإناث به. 

1) لأنّ التعبير بالذكور يشمل الصبى أيضاً. 

والحاصل أن إتيان المصّف ل بالأعداد و قد لحقتها التاء يدل على عدم كفاية أربع 
نساء في التراوح؛ لكنّه يشمل غير الرجال أيضأ و الحال أن المصّف صررّح في غير 
هذا الكتاب باعتبار الرجال لا مطلق الذكور حتى يشمل الصبيان. 

(0) الضمير في قوله «باعتباره» يرجع إلى الرجال. 

(1) هذا تعليل لاعتبار الرجال في القراوح بأنّ هذا إنَا هو مقتضى العمل بمفهوم افظ 
القوم؛ فإنّ أهل التحقيق ذكروا أن القوم اسم للرجال؛ فلايشمل النساء و الأطفال. 
القَْم: الجماعة من الرجال خاصّة, و قيل: تدخله النساء على تبعيّة, سُمّوا بذلك 
لقيامهم بالعظائم و المهات يذكر و يونت فيقال: قام القوم و قامنتالقومج 
أقُوامأقرب الموارد). 

() النص منقول فى كتاب الوسائل: 
حّد بن الحسن بإسناده عن عار الساباطيّ عن أبي عبدالله 44 (في حديث طويل) 


ب»ه 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١ 


المدتى عون لع !أالقساة و الصبياة. 
(و لو تغيّر ماء البئر'"') بوقوع نجاسة لها مقدّر (جمع!' بين المقدّر و 
زوال التغيّر) بمعنى وجوب أكثر الأمرين!؟. جمعاً”* بين النصوص و زوال 


+ إلى أن قال: ثم قال أبو عبدالله لة: فإن غلب عليه الماء فليفزح يوم إلى الليل يقام 
عليها قوم يتراوحون اثنين اثنين فينزفون يوماً إلى الليل و قد طهرت الوسائل:ج ١‏ 
ص ١875‏ ب 71 من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

)١(‏ فَإنّ الحمّق 4 قال بكفاية النساء و الصبيان في التراوح, لاستعمال لفظ قوم فيهم 
ايضا في بعض الاحيان و تبعا. 


التغيّر بوقوع ماله مقدر 

(؟) يعنى إذا تغير أحد أوصاف ماء البثر الثلاثة(اللون و الريم و الطعم) وجب في مقام 
التطهير ا جمع بين المقدار المعيّن للنجاسة الواقعة فيها و نزح مقدار يوجب زوال 
التغير الحاصل. 
إيضاح: : مثلاً إذا وقع في البثر حيوان ؛كالقدلى والأرقن .و القناة وات فماوصار 
فويها اندر ابضا فلمقدّر لا ذكر من الحيوانات هو نزح أربعين دلواً. فإذا نزح 
المقدر و التغير بحاله وجب التزح أكثر من أربعين دلواً حى يزول التغير الحاصل, 
ولو حصل الزوال بنزح الثلائين لم يكتف بهاء بل يجب نزح أربعين دلوأء للجمع 
بن الروانات الدالةاعل ترس المقدّر و الدالة على اشتراط زوال التغيّر في تطهير 
الماء المتغير مطلقاً. 

() بصيغة الجهول. جواب شرط؛ و الشرط هو قوله «لو تغيّر». 

(؛) المراد من «الأمرين» هو نزح المقدار المعين للنجاسة الواقعة فيها و نزح مقدار 
يزول به التغيّر الحاصل في ماء البثر. 
4) مفعول له. تعليل لقوله «جمع بين المقدّر و زوال التغير». تع أن : الجمع المذكور إنما 


ي 


كتاب الطهارة /التغيّر بوقوع ماله مقدر ١‏ 


التغيّر المعتبر١''‏ في طهارة ما لاينفعل كثيره, فهنا أولى(". 
ولولم يكن" لها مقدّر ففي الاكتفاء بمزيل التغيّرا' أو وجوب نزح 
الجميع والتراوم!” مع د قولان, أحوندهنا الثاني ."١(‏ 


55 هو للجمع بين الدليلين. 

)١(‏ بلجي صفة لقوله «زوال». يعني أنّ زوال صفة التغير يعتبر في تطهير كل ماء 
لاينفعل كثيره مثل الكرّ و الجاريء فيعتبر الزوال في تطهير ماء البر بطريق أولى. 

(؟) المشار إليه في قوله «فهنا» هو ماء البئر. 
ووجه الأولويّة هو صيرورة ماء البثر متنجّسأ بوقوع النجاسة فيه و إن لوكين 
و بمقدار الكرّ الذي لايتنجّس بصرف اللاقاة. فإذا تنجّس ماء البثر بوقوع 
النجاسة فيه و بتغير وصفه لزم اغعبان الزواليطريق أول. 

(؟) وقد فصّل إلى هنا الكلام في حكم النجاسة الواقعة فى البئر إذا كان طا مقدّر و هو 
وجوب نزح الأكثر من المقدّر و ما يوجب الزوال. 
و هذا بيان لحكم النجاسة الواقعة في البئر إذا لم يكن طا مقدّر شرعاً مثل الكافر أو 
المني إذا قيل بعدم نصّ فبهاء فإذا تغير الماء بوقوع مثلهما فيه ففيه قولان: 
أحدهما: ما هو المنسوب إلى الشيخ يك من كفاية زوال التغيّر بالنزح, استناداً إلى 
قولهلية «فإن تغير فخذ حقٌ يذهب الريج». 
انيهما: ما هو المنسوب إلى السيّد المرتضى لل من نزح الجميع عند الامكان, و إلا 
فوجوب التراوح. 

(6 هذا هو القول الأول المتسوات إلى الشيخ الطوسى إ. 

(0) هذا هو القول الثاني المنسوب إلى السيّد ينه. 
والضمير فى قوله «تعذره» يرجع إلى نزح الجميع. 

(1) وهو وجوب نزح ا لجميع عند اللإمكان و وجوب التراوح عند 95 


475 ا ب ب سس 2020000 الجواهرالفخريّة(ج )١‏ 


ولو أوجبنا فيه(" ثلاثين أو أربعين اعتبر أكثر الأمرين!" فيه أيضاً!" 
(مسائل:!؟)) 


+ لقا من حواشي الكتاب: و الأصعٌ الاكتفاء بزوال التغير, لقول الرضاءقة في صحيحة 
محمد بن إسماعيل بن بزيع: ماء البثر واسع لايفسده شغ إلا 1 يتغير ربحه أو 
طعمه؛ فيئزح ح يذهب الريم و يطيب طعمه!حاشية الملا أحمد التونيّ ة). 

)١(‏ الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى ما لا نص فيه. 
ولايخفى أن فى حكم ما لا نص فيه ثلاثة أقوال: 
أحدها وجوب نزح ثلائين دلواً. 
ثانيها وجوب نزح أربعين دلواً. 
ثالثها وجوب نزح الجميع. 
ومن المعلوم أن الفرع المذكور في قول الشارح «و لولم يكن فني الاكتفاء... قولان» 
مبنى” على القول الثالث, و أمّا لو بني على القولين الآخرين القول الأول و القول 
الثانى فلا حبص عن القول باعتبار أكثر الأمرين. 

(؟) المراد من «الأمرين» هو نزح الثلاثين أو الأربعين و نزح مقدار يوجب زوال 
التغير. و الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى ما لا نصّ فيه من النجاسات. 

() يعني كما قلنا بوجوب أكثر الأمرين فها له مقلّر شرعيّ. 


ْ مسائل 
(؛) يبحث فى المقام عن أربع مسائل مستقلة و يضم إليها البحث عن السؤر في قوله فيا 
يأقى: «و السؤر تابع للحيوان...إلخ». فالمسائل المبحوث عنها في الحقيقة خمس. 
وقوله «مسائل» خبر لمتداً مقدّر هو «هذه», أو مستدأ لخبر مقدّر هو «هنا». 


كتاب الطهارة /مسائل -١/‏ تعريف الماء المضاف ١‏ 


(الأولى7":) الماء!" (المضاف ما) أي الشىء الذي (لايصدق عليه 
اسم الماء بإطلاقه) مع صدقه!" عليه مع القيد كالمعتصر(؟) من الأجسام و 


الأولى: تعريف الماء المضاف 

)١(‏ صفة لموصوف مقدّر هو المسألة. يعنى أن المسألة الأولى هي البحث عن الماء 
المضاف. 
اغلم ان الماء,غل اقسمين: 
الأوّل: الماء المطلق, و هو الماء الذي يصدق عليه اسم الماء من دون قيد مثل ماء 
الكررتيهاء الهر ونا لا المناري و يها 
و الإضافة إلى البحر و غيره في مثل قولنا: «ماء البحر و ماء البثر» وكذا ذكر 
الوصف في مثل قولنا:«الماء الجاري»لاتوجب كون الماء مضافاً. لأنّ هذه الاضافة 
عانق للعمت او الدبن بالفيية إل غير همق المماف: ك] أن للقزاذا اطلق رو اميا 
وكات لمعن اها انادف لاد عله و كذا اورل لبه ل الريك 
الثاني: الماء المضاف, و هو الذي لايصدق عليه اسم الماء إلا مع المضاف إليه مثل 
ماء الورد وماء العنب و ماء الفاكهة وغيرهاءو هذه هى أمثلة الماء المضاف بالذات. 
وله قسم آخر يكون مضافاً بالعرض. و هو ما إذا اختلط الماء بالطين أو الملح أو 
السكر أو غيرها مما تخرجه عن إطلاقه. فلايطلق اسم الماء على الختلط بما ذكر إل 
مع المضاف إليه فيقال: هذا ماء الطين أو ماء الملح أو ماء السكر. 

)١(‏ مبتدا موصوفء. خيره «ما» الموصولة. 

(؟ الضمير في قوله «صدقه» يرجع إلى الماء. و في قوله «عليه» يرجع إلى المضاف. 

(غ) هذا مثال للمضاف بالذات. 
المعتصر اسم مفعول من باب الافتعال من اعتصر العنبٌّ و الثوبٌ و نحوّهما: بعنى 


سيره 


الممتزج7'' بها مزجاً يسلبه الاطلاق!") كالأمراق7) دون || تزج على 
وجه لايسلبه الاسم وإن تغيّر لونه كالممتزج بنالتراى 41 أوطينيواة 
كالممتزج بالملح و إن اضيف إليهما!"". 

(وهو) أي الماء المضاف (طاهر) فى ذاته بحسب الأصل!" (غير 


<- عصره. 
عَصَرَ عَضْرأ العنبٌ أو الثوب و غيرَّهما: استخرج ماءه«المنجد). 
)١(‏ بصيغة اسم الفاعل. عطف على قوله «المعتصر». و هذا مثال للقسم الشاني من 
(؟)كما إذا كان الامتزاج موجبأً لسلب إطلاق اسم الماء المطلق عليه. 
المرّق و المرَقّة: الماء الذي أغلى فيه اللحم فصار دَسما(المنجد). 
(؛) فإذا امتزج الماء بالقراب بمقدار قليل لم يسلب عنه إطلاق اسم الماء و عليه إن 


قاو اوية اغا 
(5) عطف على قوله «لونه». يعنى و إن تغير طعم الماء الممتزج بالملح مثلاً على حد 
لايسلب عنه الاطلاق المبحوث عنه. 


(اكاافكل أن يقالة ان هذا الماء ماعاترات أورماء لع مساعة. 
والضمير فى قوله «اإلب|» يرجم إلى التراب والملح. 


حكم الماء المضاف 
(/) المراد من هذا الأصل هو أصالة الطهارة المستفادة من قول المعصومنئة: «كل شيء 
طاهر 9 تعلم أنه نجس ». 


كتاب الطهارة /مسائل /حكم الماء المضاف ١‏ 


يرن لنوه طلقا مويق" والاكيف نكي 1" واططاارا اعنا 
القول ( (الأصم 01), 
وها زلعاترل الصدرق وهر ار ركبو وعيدل ااه يماء ارو 


(1) المزادامق كوق المشاف غير مطهر من المترث هو غده ضحة التسل بو الواضوء تنة 
والمراد من كون المضاف غير مطهّر من النبث هو عدم صحًّة إزالة النجاسة 
الفي 

(؟) يعن أنّ المضاف لايضم به الغسل و الوضوء: و كذا لاتزول.به التجاسات الحبغة 
لا في حال الاختيار و لا في حال الاضطرارء و هذا التعميم في مقابلة القول بصحّة 
الغسل و الوضوء بماء الوردى] قال به بعض. 

(؟) اعلم أن الأقوال فى خصوص الماء المضاف ثلاثة: 
الأولودوهو السبور كرون المقاف ظاهرا بالذات وعده كر سمطيرا لاعن 
الحدث و لاعن الخبث لا في حال الاختيار و لا في حال الاضطرار. و قد ادّعى 
يي 0 والعلامة و الشبيدية في 

به[الدكرى). 

الثانى: : كونه طاهراً بالذات و كون خصوص ماء الورد مطهراً من الحدث. وهو 
قول الصدوق إن فى كتبه الثلاثة(الهداية و الأمالمى و من لايحضيره الفقيه). فانّه قال 
جواز الغسل و الوضوء بماء الورد. 

التالشدكون الماع العاف مطلها مطور كن لخديف ل اسوك وهو فول اليد 
الزنقى وقد نسو هذا القول ال لقتسي ارضاء قال الفاضل المنديّإة فى 
كضف اللقادرى الندل الاق بق صوصن مسالل زعي قير مطور الاين ا للدت 
ك| قاله الصدوق فى الفقيه و الأمالىي و الهداية من جواز الوضوء و الاغتسال من 
الجنابة باء الورد. و لا من الخبث كا قاله السيّد في الناصريّات, و المفيد في مسائل 
الخلاف. 


ا حل ل ل  ..‏ السجواهز الفخرية (ج ١‏ 


امضتا د !"الى رووانة موووة ةيو قول؟"! المر تش ررففه تله "١‏ الشرث: 
(و ينجس) المضاف و إن كثر !2 (بالاتّصال بالنجس) إجماعاً. 


)١(‏ هذا تعليل لتجويز الصدوق الغسل و الوضوء مماء الورد: فانه استند فى ذلك إلى 
رواية منقولة في كتاب الوسائل: ْ 
محمد بن يعقوب عن على بن محمد عن سهل بن زياد عن محمد بن عيسى عن 
يونس عن أب الحسن نف قال: قلت له: الرجل يغتسل بماء الورد و يتوضأً به 
للصلاة؟ قال: لا بأس بذلك. 
و رواه الشيخ 6 اناده عن عمد يخ متي قال هذا كيين قباد اعت 
العصابة على ترك العمل بظاهره؛ قال: و يحتمل أن يكون المراد بماء الوزد الذي وقع 
فيه الوردءفانٌ ذلك يسمّى ماء ورد وإن لم يكن معتصرا منه(الوسائل:ج ١‏ ص ١48‏ ب" 
من أبواب الماء المضاف من الكتاب الطهارة ح .)١‏ 
و وجه كون الرواية مردودة إِمّا وقوع الإجماع على خلافه, كما تقدم, أو وجود 
سهل بن زياد في سنده الذي قال الشيخإة بضعفه, أو وجود محمّد بن عيسى بن 
عبيد بن يقطين الذي عن العلامة #4 اختلاف العلماء في حقه. 
وعلى أىّ وجه من الوجوه المذكورة لايجوز العمل بهذه الرواية. 

(؟) بالرفع. عطف على قوله «قول الصدوق». يعني أنّ في مقابلة القول الأصحّ قول 
المرتضى ‏ أيضاً فانّه قال بجواز رفع الخبث بماء المضاف. 

(؟) قوله «مطلقا» إشارة إلى عدم الفرق في جواز رفع الخبث بالمضاف بين ماء الورد و 


غيره عند المر تضى 2ه. 


ما به ينجس الماء المضاف و يطهر 
(؛) يعنى أن الماء المضاف يتنجّس بالاتّصال بالنجس و إن بلغ حّد الكرّ أو زاد عنه في 


سه 


كتاب الطهارة /مسائل /ما به ينجس الماء المضاف و يطهر /ا ١‏ 


(و طهره'١إذا‏ صار) ماءً (مطلقاً) مع اتّصاله!" بالكثير المطلق لا مطلقاً 


عدن ) القول ( (الأصح 01)), 


م 5000 لظ 


مقابل الماء المطلق الذي إذا بلغ قدر كر لم ينجّسه شىء إلا أن يتغير أحد أوصافه 


)١(‏ ؛ 


الثلاثة. 
بعنى أنّ المضاف المتنجّس بلقاء النجس لايطهر إلا باتّصاله بالكبٌ المطلق أو بالماء 
الجاري بحيث يصير ماءً مطلقاًء مثلاً إذا تنجّس المرق لم يطهر إلا بأن يتصل بالماء 
المطلق الكرّ أو الجاري و بخرج عن كونه مرقاً و يصير ماءً مطلقاً. 


(؟) هذا دفع لتوهم طهارة المضاف المتنجّس باتّصاله ببطلق الماء المطلق و الحال أنه 


لايكني ذلك.بل يشترط في طهارته كون الماء الملاق المطهّر مطلقا أوّلاً وكثيراً ثانياً. 


(؟) اعلم أن الأقوال في طهارة المضاف المتنجّس ثلاثة: 


0) 


الأوّل: قول الشبيدين: وهو آن يتّصل المشاف المتكس عاء الك المطلق أو بالماء 

الجاري بحيث يتحوّل عن كونه مضافاً إلى كونه مطلقاً. 

الثاني: أن يتصل بالكرٌ أو الجاري إلى أن يزول عنه الوصف العارض و لو لم يزل 

عنه وصف كونه مضافا. 

فعلى هذا إذا تنجس ماء الورد بلقاء الدم و حصول لونه فيه ثم“ اتصل بالكيٌ و زال 

عنه لون الدم حكم عليه بطهارته و لو سمي بعد بماء الورد. 

الثالث: كفاية يرد الاتصال بماء الكرّ في طهارته و لو بتي على ما كان من أوصافه. 
هو القول الثاني في مقابلة القول الأصم, و هو أن يغلب الماء الكثير على 

المضاف بشرط زوال الأوصاف العارضة له من النجاسة الملاقية له كا مثّلنا له فى 

الهامش السابق بحصول لون الدم النجس في ماء الورد. 1 

سمل 1 يكون المراد من زوال الأوصاف هو أوصاف نفس المضاف(الطعم و 


-بيي 


عليه( و زوال أوصافه و طهره!') بمطلق الاتّصال به إن بقي الاسه 7" 


و يدفعهما() مع أصالة بقاء النجاسة أَنّ المطهّر لغير الماء!*) شرطه 


<- الريم و اللون) بمعنى أن يخالطه ماء الكرّ المطلق بحيث لايغلب على الكرٌ الملاقي أحد 


) 


أوصاف المضاف, و إلا يتنجّس الك بالتغير و لايمكن التطهير. 

فإذا زال أوصاف المضاف و لو بق على صدق الاسم عليه و لم يخرج عن كونه 
مضافاً حكم عليه بالطهارة في مقابلة القول الأوّل الذي يشترط فيه خروجه عن 
ا 

)١‏ الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى المضاف, و كذلك الضمير فى قوله «أوصافه». 
مير بيه هو القول الثالث المنسوب إل العلامة #, 
وهو أن المضاف المتنجّس يطهر بمجرّد الاتّصال بالكرٌ المطلق بلا فرق بين زوال 
الأوصاف و عدمه و بلا فرق بين غلبة الكرّ المطلق عليه و عدمها. 


؟) يعنى بناءً على القول الثالث يطهر الماء المضاف المتنجّس بمجرّد اتصاله بالكرٌ و إن 


صدق عليه اسم المضاف عد 

؛) الضمير فى قوله «يدفعهم|» يرجع إلى القولين المذكورين في مقابلة القول الأصح, و 
قد أجاب الشارح لله عن القولين يجوابين: 

الأوّل: الأصلء والمراد منه استصحاب النجاسة الحاصلة فى المضاف المتنجّس قبل 
اتصاله بالكرٌ مع صدق اسم المضاف عليه. ١‏ 

الثاني: أنّ شرط الطهارة في غير الماء المتنجّس هو وصول الماء المطهّر إلى جميع 
أجزاء المتنجّس مثل الدهن و الشيرج و العصير, فإذا اختلط الكدّ بجميع أجزاء 
المضاف المتنجّس ل يبق فيه إذاً صفته و حقيقته, بل يطلق عليه اسم الماء المطلق. 
والحاصل أنه لايتصوّر اتّصال جميع أجزاء المتنجّس بالماء الكثير مع بقائه مضافا. 


(0) المراد هو الماء المتنجّس. فإنَّه لايشترط فيه -كما قيل ‏ وصول الكرّ إلى جميع 


أجزائه. بل يكف فيه الاتّصال خاصّة. . 


كتات الظيارة /مسائل /القول :فى المون عامه ١‏ 


وصول الماء إلى كل جرعاسن النجس!"/ وما دام مضافاً لايتصوّر وصول 
الماء إلى جميع أجزائه النجسة. و إلآ لما!؟ بقى كذلك. 

ونيند ات له عاق 111 اخ قر راي الاأطية: 

(والسورا؟) وهو الماء القليل الذي باشره جسم حيوان/!*!_(تابع 


13 اراق هو والتحس وهو مسن 

(1) يعني لو وصل الماء المطهّر الكثير إلى كل جزء من أجزاء المتتجّس لم يبق إذاً هو 
على حقيقته السابقة من الدهنيّة و المرقيّة و العصيرية. 

(؟) لعل المراد من التحقيق هو الذي نقله عن العلامةك في كتاب الأطعمة و الأشربة 
ذبل الحث عن اللائعات النحسة بعد حقق أن قرط تطبير الماتعات النجية ناما 
هو وصول الماء إلى كل جزء من الدجس., و مادامت متميّزة كلها أو بعضها 
لايتصوّر وصول الماء إلى كل جزء نجس. و إلا لما بقيت كذلك...ل1. 

ها قال الشارح نيه: «و العلامة ف أحد قوليه أطلق الحكم بطهارتها لمازجتما المطلق و 
إن خرج عن إطلاقه أو بت اسمها. 
والاقول اخ ظيار: الذعن حاكة | اعمة و الكت وطون فعة امدايان 
الزاندودت ان كدي عد لكل وحية 


القول في السؤر عامّة 
(4) الشؤر_بالضم : البقئق. و هو في الأصل بقئةالماء الى يِقيها الشارب في الإناء أو 
الحوضء. ثم استعير لبقيّة الطعام و غيره (أقرب الموارد). 
(5) هذا ما اصطلح عليه الفقهاء في معنى السؤر و هو غير معناه اللغويّ. فإنّ الفقهاء 
قائلون بأنّ السؤر هو الماء القليل الذي لاقاه جسم حيوان بلا فرق بين ففه و سائر 
اعقائه 


للحيوان ن الدى بأشره ) في الطهارة!'' و النجاسة'' و الكراهة 201 
(و يكره سؤر الجلال!؟). وهو المغتذي بعذرة الانسان محضاً إلى 


 ًامارح فاذا باشره الانسان المسلم أوالحيوان الطاهر بالذات  حلالاً كان لحمه أو‎ )١( 
كان طاهرا.‎ 

(؟) مثل الكافر و الكلب و الخازير. 

انكل الترسن .و القل و التان «المناضر الذى كتوق طتاهرا ركيون سوه ايها 
طاهراً مثل الإنسان و الشاة. و الذي يكون نجساً يكون سؤره أيضأ كذلك مثل 
الكافر والكلب,والذي يكون لحمه مكر وها يكره سؤره أيضاً مثل الحمار والفرس. 


سؤر الجلال 
(؛) الجلالّة: البقرة تتّبع النجاسات(أقرب الموارد). 
والمراد من «الجلال» هنا و في سائر عبا ت الفقهاء هو الحيوان ن الذي يتغذى 
بعذرة الانسان خاصّة ا وي 
فإذا أطلق على حيوان عرفا أنه جلال حرم لحمه و حكم عليه بنجاسة فضلاته 
كارا 
© قال المصّف 4 فى كتاب الأطعمة: فتستبرا الناقة بأربعين يومأ و البقرة بعشرين. و 
الشاة بعشرة... و واسغرا الطةاو وها تخمينة أثام. و الاجاجة ونشبها بعلاثة 
أيَام. 
اعلم أنّالمصّف تعرّض لحكم السؤر في ضمن مسألة الماء المضاف و لا ربط بينهماء 
وكان يليق به أن يبحث عنه في فسألة مستقلة كسائر المسائل المذكورة في المقام. 
4) الضمير فى قوله «عليها» يرجع إلى العذرة. 


0 لال نا 


يُستبرأ!" بما يزيل الجلل؛ (و آكل'" الجيف مع الخلوًا"!) أي خلوٌ موضع 
الملاقاة للماء (عن النجاسة و) سؤر (الحائض”') المتهمة) بعدم التنرّة عن 


)١(‏ هذا ظرف لقوله «و يكره سؤر الجلال». يعني أنّ كراهة سؤر الجلال إنما هي قبل 
استبرائه الذي أشرنا إليه أنفأء و تفصيله آتِ إن شاء الله تعاللى في كتاب الأطعمة 
والأشربة. 
ولايخفى َ بحمل قول المصنف 2 «والسؤر تابع للحيوان الذي باشره» هو مبين 
في قول الشار حي «في الطهارة و النجاسة و الكراهة». و حيث إِنْ قول المصنّف 
لايق بحكم سؤر الجلال خاصّة أتى بحكنه منفردأً لاسبًا بملاحظة أنّ لحم الحسيوان 
الجلال حرام بالعرض مع أنّ سؤره مكروه؛ فلم يكن للمصّف محيص عن ذكره 
منفرداً. وكذا القول في سائر ما عطف على الجلال من آكل الجيف و غيره. 

(1) بالجرّ. عطف على قوله «الجلال». يعني و يكره سؤر الحيوان الذي يأكل اليف 
مثل سباع الطيور بشرط عدم بقاء النجاسة في موضع الملاقاة, و إلا يتنس سؤره 
بلقائه الموضع الذى فيه النجاسة. 
الجيف بكسي الجيم _جمع الجيفة: جثّة اميت المنتنة ج جيّف و أجّْياف(أقرب الموارد). 

(") يمكن كون هذا قيدأ للجلال و آكل الجيف كلبهما كبا يمكن كونه قيداً للأخير خاصّةً 
لقربه منه و القريب بمنع البعيد! 
أقول: قال الفاضل اندي في كشف اللثام: و يكره سؤر الجلال كما في «جمل 
العلم و العمل» و المراسم و الشرائع و المعتبر. و أكل الجيف كا في المقنعة و الشرائع 
والمعتبر و غيرها عدا الستّور كا نصّ عليه فى التذكرة. للأخبار. 

كر سؤرالمرأة الحائض أيضاً إذاكانت متّهمة ابا لاعس عو الحاساكه 
فلو كانت متغزهة عنها و ملتزمة للاجتناب عن النجاسات لم يكره سؤرها. 
أقول: قال الفاضل المنديّ في كشف اللثام: و يكره سؤر الحائض المّهمة بالنجاسة 


-»ه 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١00 


النجاسة. 

و ألحق بها''' المصنّف في البيان كل متّهم بهاء و هو حسن. (و) سؤر 
(البغل و الحمار)ء و هما داخلان في تبعيّته للحيوان فى الكراهية!"” و إِنْما 
خصّهما!' لتأكّد الكراهة فيهماء(و) سؤر (الفأرة و الحيّة) وكلٌ ما يؤكل 
امه الكالية! “ا زوولق الذنا) قل لويهول” أويعدة 0 


3 كما في النهاية و الوسيلة و السرائر والمعتبر, بل غير المأمونة كما في المقنعة و المراسم 
والجامع والمهذب والشرائع, لخبر على بن يقطين عن الكاظمئية في التوصوٌ 
بكر المناتضن:ققال: راذا كانت مامونة فلا داف ماين عض دن الناهم سأل 
القينا وق لل مينر الا نف وققال توما متسيو قرضا فو سور المنب اذا كانتت 
مأمونة, كذا في التهذيب و الاستبصار. 

)١(‏ الضمير في قوله «بها» الأول يرجع إلى الحائض المتهمة» و في قوله «بها» الثاني 
برجع إلى النجاسة. يعنى أن المصنّف طخ في كتابه(البيان) ألحق بالحائض المتهمة في 
كراهة سؤرها كل من لايجتنب عن النجاسة و إن لم يكن حائضاً. | 

(1) وقد يستغنى عن ذكرهما لدخوها فيا قال آنفاً: «و السؤر تابع للحيوان الذي 
باشره», و لكنّه ذكر هما مع ذلك لتاكد الكراهة فيهما. 

() الضمير الملفوظ فى قوله «خصّه|» يرجع إلى البغل و الحمار, و كذا الضمير في قوله 
«فمهما». 

(؛) قد ورد في عدم كراهة سؤر اهرٌ أخبار ذكر الفاضل لهند يطخ جمملة منها في 
كشف اللثام, منها خبر معاوية بن عبار في اطرّة أنْها من أهل البيت و يتوضّأ من 
سؤرهاء وفى خبر أبى الصباح الكناني: كان عللة يقول: لاتدع فضل السئّور إلا 
أن رك منه ما هى سبع. 

(6) اعلم أن الفقهاء اختلفوا ف طهارة ولد الزنا و نجاسته. قال المشهور بطهارته إذا 


كتاب الطهارة /مسائل /١-التباعد‏ بين البئر و البالوعة ١0‏ 


مع إظهاره للإسلام!"". 
(الثانية("': يستحبٌ التباعد بين البئر و البالوعة!") التى يرمى فيها ماء 


ولد من مسلم للتبعيّة, فإنّ النسب بالنسبة إلى الإرث منن” لأنّه لايرث من أبو يه 
لكنّه طاهر بالاتتساتب: الى ابوية إذا كانا فسلمين او كان واحد مثببا كذلك. 
و قال بعض بعدم طهارته؛ لعدم التبعيّة التى تحصل بالنسب و هنا لا نسب لأنه 
م تكن ولادته بوجه شرعئ. 
فعلى القول بطهارته يحكم بكراهة سؤره كما في كتاب المعتبر. لمرسل الوشّاء عن 
الصادقغ#ة أنه كره سؤر ولد الزنا و البهوديّ و النصارئ و المشرك و كل من 
خالف الاسلام. 
و قوله مي في خبر ابن أبي يعفور: لاتغتسل من البثّر التي يجتمع فيه ماء غسالة 
الحام. فإنّ فمها غسالة ولد الزناء و هو لايطهر إلى سبعة أَيّام. 

)١(‏ فلو بلغ ولم يظهر الإسلام و لم يقرٌ به باللسان حكم عليه بكفره. فيكون نجسأ 
يكون سؤره أيضاً كذلك. 


الثانية: التباعد بين البئر و البالوعة 

) ل اس ا 
؟) البالوعة و البلاعة والبلوغة: ثقب فى وسط الدار ج بَلالِيع (أقرب الموارد). 
والمراد منها هنا هو المكان الذي يرمى فيه ماء البئر الذي يتنجّس و يطهّر بنزح 
المقادير التي تقدّم البحث عنها في أحكام البثر. 
إيضاح: اعلم أنّ البثر التي يستق منها للشرب و التطهير و البثر التي يرمى فيها ماء 
النزح و النجاسات إِمّا أن تكونا في أرض رخوة أو فى أرض صلبة, فلو كاتتا في 
أرض صلبة استحبٌ التباعد بينهها بخمس أدرع في الصور الثلاث التالة: 20 


غ١‏ الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


النزح (بخمس أذرع ١7‏ في) الأرض (الصلبة(") بضمّ الصاد و سكون اللام؛ 
(أو تحتيّة!") قرار (البالوعة) عن قرار البثر, (و إلا) يكن!؟كذلك بأن 


+ الأولى: إذا كان قرار البالوعة أعلى من البثر. 
الثانية: إذا كان قرار البالوعة أسفل من قرار البثر. 
الثالثة: إذا كان قراراهما متساويين. | 
ولوكانتا في أرض رخوة استحبٌ التباعد بينه| بسبع أذرع في صورتين: 
الأولى: إذا كان قرار البالوعة أعلى من قرار البثر. 
الثانية: إذا كان قراراهما متساويين. 
و يستحبٌ في هذا الفرض التباعد بينهما بخمس أذرع في صورة واحدة, و هي ما إذا 
كان قرار البئر أعلى من قرار البالوعة. 
فالمجموع من الصور ست يستحبٌ التباعد في أربع منها بخمس أذرع و فى 
صور نين بسبع أذرع كما فصلنا. 

)١(‏ الأذرع جمع, مفرده الؤراع ‏ بالكسر _: من اليد من طرف المرفق إلى طرف 
الاصبع الوسطئ. ج أذرُع و ذرْعان(أقرب الموارد). 

(؟) الصّلْب: المكان الغليظ الحجر ج صِلْبّة(أقرب الموارد). 
يعني يستحبٌ التباعد بين البئرين بخمس أذرع إذا كانت الأرض صلبة مع تساوي 
سطحيهماء و كذا في صورة كون قرار البالوعة أسفل من قرار الب و في صورة كون 
قرار البالوعة أعلى من قرار البثر. 
فهذه هى الصور الثلاث التى فصّلناها إذا كانت البران في أرض صلبة. 

[6) وهذه هى الصورة الواحدة التي ذكرناها من جملة موارد استحباب الشباعد 
نين أذرع إذا كانت الأرض رخوة. 

(؛) استثناء من كون الاأرض صلبة و من عدم نحتيّة قرار البالوعة عن قرار البثر. يعني 


كتاب الطهارة /مسائل /١_التباعد‏ بين البئر و البالوعة ١‏ 
كاتف الأرظى وحرة !"1و البالوعة سيناوية الكل رار أوخمر تله ع" 

تور العسدالة على هذا اللقور ""انية سي التباعد فى اريم 
منها() بخمس. و هى الصلبة مطلقاً!*) و الرخوة مع( تحتيّة البالوعة. 


- لولم تكن الأرض صلبة و لم يكن قرار البالوعة أسفل من قرار البثر في الأرض 
الرخوة استحبٌ التباعد بينهها بمقدار سبع أذرع. 
والحاصل من الاستثناء بقاء صورتين لاستحباب التباعد بسبع: 
الأول :اذا كان قراراعا مكسا ويدق: 
الثانية: إذا كان قرار البالوعة أعلى من قرار البئر. 

)10( الرخوّة بالكسر و يضم : الاسترخاءء. يقال: «فيه رخوة»»؛٠أقرب‏ الموارد). 

(") الضمير في قوله «عنه» يرجع إلى قرار البثر. 

(؟) المراد من «التقدير» المشار إليه هو الذى فرضه المصّف.# من حيث الفوقيّة و 
التحتيّة و التساوي من جهة العمق الظاهريّ بأن تكونا متساويتين أو متفاوتتين 
من حيث العمق في مقابلة الفوقيّة و التحتيّة من حيث الجهة المشار إلمهما فى قوله 
الات عن قريب «و في حكم الفوقيّة الحسوسة الفوقيّة بالجهة...إلخ». 
وقوله «ست» بالرفع, خبر لقوله «صور المسالة». 

(؛) الضمير في قوله «منها» يرجع إلى الصور, و قد فصّلنا الصور الأربع القي يستحبٌّ 
فيها التباعد بين البئر و البالوعة بخمس في صدر تعاليق هاه المسألة. 

اق تعزاء كان قراراهنا متا وبين اد متفاوتين, كا تقدّم في الصور الثلاث للأرض 
الصلبة في صدر تعاليق هذه المسألة. 

(1) هذه هى الصورة الواحدة من صور الأرض الرخوة التى يستحبٌ فهها التباعد بين 
لوبو الالوعة بخمس أذرع. ١‏ 


بعك في فووتية و كماما زانينا وارتفاع البالوعة فى الأرض 
اين 

وقو حي "١!‏ التوقية المحسوينة اللوفنة بالعية بأن ذكون ازنرا اف 
موداامي "فكو حيست رجارنار رعو ران ادو 
القزا اواك ليا ورد من 0 «مجارى العيون م فييك !"" التهال): 


)١(‏ عطف على قوله «بخمس». يعني و يستحبٌ التباعد فى صورتين من الصور الست 
بسبع أذرع. 

: بالجرٌء صفة للأرض. و هى مؤنّث سماعىٌ.‎ )١( 

(*) خبر مقدّم للمبندأ المؤسَّرء وهو قوله «النوقية بالجهة». يعنى أن الشوقية بالجهة 
أيضأ فى حكم الفوقيّة امحسوسة. 

(؛) هذه هي الصورة الواحدة الملحقة بصور الأرض الرخوة التي يستحبٌ فبها 
التباعد بخمس أذرع, و هي كون البثر في جهة الثمال و البالوعة في جهة الجنوب و 
الأرض رخوة, فاستحباب التباعد بينهم| حينئذ ايضا بخمس أذرع. 

() الثهال ‏ بالكسر لغة في التّمال : ضدّ البمينء و يُطلق الشمال على الجهة المقابلة 
الحتون من ال رضن زائرب الترار : 

(1) وقد مر استحباب السبع في الأرض الرخوة إذا كان القراران متساويين, لكن في 
الفوقيّة الحكميّة ‏ و هي الفوقيّة بالجهة ‏ تكون صورة تساوي القرارين من صور 
استحباب التباعد بخمس أذرع. 

() اَهب -بالفتح -: موضع هبوب الريح ج مها بٌ:أقرب المواره؛ 
بعنى أن العيون تجري من الجهة التي تهبّ منها الرياح و بما أن مهبٌ الرياح كثيراً ما 
يكون من جهة الشمال يكون بحرى العيون أيضأ من جهة شمال الأرض. 
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(ولاينجس البئر بها(") أي بالبالوعة (وإن تقاربتا إلا مع العلم 
بالاتتصال) أي اتّصال ما بها(" من النجس بماء البئرء لأصالة!'' الطهارة و 
عدم الاتصال!. 

(الغالية 7 الجاينة! "1 اى نيبي" عضر : 


<- والرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
عدون النمق إنعاده عن مكتبين يليان الدرائة عن أبيد لانت أن 
عبدالله ل عن البئر يكون إلى جنبها الكنيف. فقال لي: إِنّ بجرى العيون كلها 
من (مع -ل) مهبّ الشهال... إل (الوسائل: ج ان لبانايه» لان اران الماءالتطتع من كعات 
الطهارة ح .)١‏ 

)١(‏ يعنى إذا تقارب البثر و البالوعة ولم يعلم اتصال كل منهما بالآخر لم يحكم على 
اللررها مانيو وكا التصلير الكافميييا بأتل مقداز عن امنا 

(؟) الضمير فى قوله «بها» يرجع إلى البالوعة. 

(؟) هذا الأصل مستفاد من الأخبار مثل قولهة: «كلّ شىء طاهر حىٍّ تعلم أَنّه 
0 :. 

(4) وهذا دليل اخر للحكم بعدم نجاسة ماء البئر في الفرض المبحوث عنه. و هو أن 
البئر كانت غير متّصلة بالبالوعة سابقاً فإذا شك في الاتصال لاحقاً حكم بعدمه. 


الثالثة: النجاسات العشر : 
(0) أي من المسائل الأربع الى يبحث غحها ف المقام: 
(1) مصدر من نجس نَجاسَة: كان قذرأ غير نظيف(أقرب المواره). 


(0) هذا التفسير من الشارح 4 إفا هو لدفع الإشكال المقدّر الوارد على 


-»ه 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١ 
الولو العا تمن غير الما كول لحمة بالاضز !1 والعارظ. "ردي‎ 
النفس!"") أي الدم القويّ الذي يخرج من العرق عند قطعه!؟.‎ 
7 0 (والدم والمنك(ثا من ذى النفس). اذفتتا كناد أ غيره.‎ 
لحي‎ 


عبارة المصنّف 4 بأنّ مدلول النجاسة واحد و غير متعدّد ظاهرأً. فكيف يحمل 
عليه المتعدّد و هو العشرة؟! و لذا فسّره الشار حل بِأنّ الكلام فى قوله «النجاسة» 
تكون للجنس. و المراد منها إنما هو الماهيّة لا بشرط؛ فيجوز حمل المتعدّد علمها. 
و الحاصل أن معنى العبارة هكذا: النجاسات عشر, كما عبر بذلك في عبارات ساثر 
الننهاء: 

)١(‏ مثل الذئب والأرنب واطرّة: فإنّ لحمها حرّم بالذات. 

(؟) مثل الحيوان المحلّل بالأصل كالشاة و البقر و الإبل و الحرّم بالعرض لكونها جلالة 
اوفوطوءة الا يان 

(*) صفة بعد صفة, و هذ! قيد احترازىّ عن غير المأكول الذي لا نفس سائلة له مثل 
الحّة و الحيتان الحرّمة: فإنّ البول أو الغائط منهما و من أمثاطما لايكونان نجسين. 
والمراد من «النفس» هنا هو الدم الخارج من عرقه عند قطعه بسرعة و دفق. 

(؛) الضمير في قوله «قطعه» يرجع إلى العرق. 

(0) الثالث و الرابع من النجاسات العشر هما الدم و المي" من الإنسان و كل حيوان له 
نفس سائلة. و قد مبّ المراد من النفس السائلة و أَنِْا هى الدم الخارج من العرق 

الكل المموناله من اكيؤاناك الى يتن ق الي 

(1) مثل الحيوانات التى تعيش في البخر. 

(4) الضمير في قوله«لحمه» يرجع إلى ذي النفس السائلة. يعني و إن كان الحيوان 


سعجو 
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و التيدة !"ا مند) امود الشين بون اكلء 
(والكلتيو القووى !5 الباثا نوو اجرازهما وإن ل علي" الحا« 
ما تولّد منهما وإن باينهما في الاسه !2 اما الحو لدميق الحدهما وكام © 
فإنّه يتبع في الحكم الاسم و لو لغيرهما!١",‏ فإن انتفى الممائل!"' فالأقوى 


المذكور مأكول اللحم كالشاة والمعز. 

الى هن اللعاناتة الس عوببية المسيوان الذي اقش تله وان كان 
مأكول اللحم مثل الشاة. 
والمراد من «الميتة» هو المذبوح بوجه غير شرعىّ أو غير المذبوح را 

(؟) السادس والسابع من النجاسات العشر هما الكلب والخنزير البريان.و هما اللذان 
يعيشان في البرّ في مقابلة الكلب و الخنزير البحريّين اللذين قال المشهور بأنها) 

() فإنّ شعر الكلب و الخنزير البرّيّين أيضأ نجس, بخلاف الميتة المبحوث ععنهاء فإِنٌ 
أجزاءها التى لم تحلّها الحياة طاهرة مثل الشعر و العظم و القرن. 

(4)كما إذا جامع كلب خنزيراً فتولّد منهها حيوان لايشبه أحدهماء فهو أيضاً نجس. 

(5) يعني ما الحيوان المتولّد من واحد من الكلب و الخنزير الجامع حيواناً طاهراً مثل 
الشاة فإنه لو صدق عليه اسم الشاة حكم عليه بطهارته؛ و لو صدق اسم الكلب أو 
الختزير حكم عليه بنجاسته. 
)١‏ الضمير في قوله «لغيرهما» يرجع إلى الطاهر و واحد من الكلب و الخازير. يعني 

إذا تولّد منهما حيوان يشبه الظبى مثلاً و يصدق عليه | سم الظبى حكم عليه بطهارته 

أو يشبه الكلب و يصدق عليه | سم الكلب إذا تولّد من خنزير و شاة أو يشبه 
الختزير و يصدق عليه اسم الخازير_إذا تولد من كلب و شاة حكم عليه بنجاسته. 

(/) وتذلك اذا عولد من قافنو كلب يوان لأنضيه جيرا نا بقع الليؤانات امغر وف دود 


مسجهه 


طهارته وإن حرم لحمه. للأصل فين . 
(والكافر(!")) أصليّا و مرتدًا(' وإن انتحل!؟) الإسلام مع ش رء.(ه) 
لبعض ضر وريّاته(١.‏ 


1 قوّى الشارح ل طهارته. 

)١(‏ الضمير في قوله«فيهم!» يرجع إلى الحكم بطهارة المتولّد منهيا و إلى حرمة أكل لحمه. 
والمراد من الأصل المستند إليه في الحكم بالطهارة هو أصالة الطهارة المستفاد من 
قوله لية: «كل شيء طاهر حىٌ تعلم أنه نمجس». 
والمراد من الأصل المستند إليه في الحكم بحرمة اللحم هو الأصل المعروف بأصالة 
عدم التذكية في الحيوان. يعني أنّ الأصل يقتضي عدم وقوع التذكية للخيوان المشتبه 
إلا إذا علم بوقوعها عليه. 

(؟) الثامن من النجاسات العشر هو الكافر. 
و المراد من الكافر الأْصلى هو المتولّد من الكافر و الكافرة. 

(؟) المراد من الكافر المرتدٌ هو الذي كان مسلماً. ثم ارتدٌ إلى الكفر. و هو على قسمين: 
الأوّل: المرتدٌ الم و هو الذي تولّد على ملّة الكفر ثم بلغ و أسلم, ثم”ارتدٌ و هو 
يسمّى بالمرتد الملمى» لتولده على ملة الكفر. 
الثاني: المرتدٌ الفطريّء و هو الذي ولد اعد او يد ييل 2 بل و اوقة إل 
الكفر. و هو يسمّى بالفطري, لولادته على فطرة الاإسلام. 

(؛) من انْتَحَلَّ مذهبٌ كذا أو قبيلة كذا: انتتسب إليه أو إلمها(المنجد). 

8ح ونه وده نفكر ا كوو أنكره مع علمه به(أقرب الموارد). 

(1) الضمير في قوله «ضيروريّاته» يرجع إلى الإسلام. 
والمراد من ضروريّات الاسلام هو الحكم المجمع عليه بين علماء المسلمين مثل 
وجوب الصلاة والصوم و الحجّ و غيرها. 
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وضابطه "١‏ من أنكر الإلهيّة أو الرسالة أو بعض ما علم ثبوته من الدين 
صرور 
(والمسكرا") المائع بالأصالة. 
(و الفقّاع١"))‏ بضمَ الفاء, و الأصل!؟) فيه أن يتَخذ من ماء الشعيرء لكن 
لما ورد الحكب !0 فيه معلّقاً على التسمية ثبت لما أطلق عليه اسمه مع 
خصو لامع او اتعاحالة 1 


2١ 


©: 


٠ 


)١(‏ الضمير في قوله «ضابطه» يرجع إلى الكافر. يعنى أن القاعدة في معرفة الكافر هي 
إلكاوو الا لكة بانريشكز المدااد أوصافه أو ينكر رسالة البي يل أو ما علم كونه 
من الدين ضرورة, كما متّلنا به في الحامش السابق. 

(؟) التاسع من النجاسات العشر هو المسكر بشرط كونه مائعأً ذاتاً لا بالعرض مثل 
احبر اللخدةهن العوو الب اللشددين التو السك التذوميى التسعرى 
العسل و غيرهماء فلو كان المسكر جامدأً بالأصالة مثل ا حشيش و البنك لم يحكم 
عليه بنجاسته و إن صار مائعا بعلاج. 
والانخفى أن المنس المائقة لجار ركه متتحييوة انول هنا التعانينة بالاضراة. 

(؟) الفقّاع كرّمّان: الشراب المتَّخْذ من الشعير سمّى به لما يعلوه من الزبدأقرب المواره). 

ها الرافيعن «الاصر وهو اللغةء يع أن معنا فى اللنةانتو الخو ة من الشعي ليه 
المراد منه هنا كلّ ما كان اسمه فمّاعاً بلا فرق بين أن يتّخذ من الشعير أو غيره مما 
تَحْذْ منه الفقّاع بشرط كونه ذا خاصّيّة الفقاع. 

(0) المراد من «الحكم» هو الحكم بالنجاسة؛ فإنَّ الحكم المذكور معلّق على صدق اسم 
الفقّاع و غير مقيّد بأخذه من الشعير. 

(1) الضمير في قوله «حاله» يرجع إلى «ما» الموصولة في قوله «لما أطلق عليه اسمه». 


-»ي 


(١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١7 


ولم يذكر المصّف هنا من النجاسات العصير''' العنبيّ إذا غلى و 
1 ولمستاه دار لعدم وقوفه!؟) على دليل يقتضي نجاسته. كما 
اعترف به فى الذكرئ و البيان, لكن !0 سيأتى انأ هات افيه مطيربى 
هوا" يدل على حكمه بتنجّسه: فلا عذر في تركه. 


<- يعنى لو علم وجود خاصّيّة الفّاع فها أخذ من غير الشعير أيضأ أو اشتبه حاله من 
حيث الخاضّيّة لامن حيث صدق اسم الفقّاع عليه حكم عليه أيضأ ينجاسته. 

)١(‏ العَصِير: المعصور من عَصََرٌ العنبَ و نحوّه عَضّيرا: استخرج ماءه(أقرب الموارد). 

(1) اختلفوا في أَنّ الغليان و الاشتداد هل هما شرطان أو شرط واحدء بمعنى أن الغليان 
هو الاشتداد أم لا. 
والمشهور أنّ العصير العنى إذا غلى لم يحكم عليه بنجاسته إلا بالاشتداد. 

(*) فلو غلى و ذهب ثلثاه كان طاهرا وعتلدلة. 

(؛) الضمير فى قوله«وقوفه» يرجع إلى المصنّف. يعني أن المصّف لم يعد العصير إذا غلى 
واشتدٌّ من أقسام النجاسات هناء لعدم وقوفه على دليل يثبت به نجاسته. 

(4) هذا رد من الشارحغة على ما ارتكبه المص ف من عدم ذكر العصير العنبي من 
النجاسات إذا غلى و اد بأَنّه لم يذكر هنا العصير المذكور من جملة النجاسات و 
الحال أنّ نفس المصّف عد ذهاب ثلثى العصير المبحوث عنه من أقسام المطهرات 
في قوله فا سيأتى في الصفحة ١47‏ عند البحث عن المطهّرات في قوله «و ذهاب 
ثلث العصير». و الذهاب لا معنى لكونه من المطهرات لو لم نقل بنجاسة العصير 
لحرت مده ْ 

(1) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى مطَهّريّة ذهاب الثلثين عند المصّف. يعني أن 
القول بهذه المطهّريّة يدل بالالتزام على قول المصنّف بنجاسة العصير لا محالة إذا غلى. 


كتاب الطهارة /مسائل /أحكام النجاسات يذ 


وكونه!١'‏ في حكم المسكر كما ذكره في بعض كتبه لايقتضي دخوله 
فيه(" حيث طق روطن ف كير الح بذك 

وهدء © التحاهات العشر (يجب إزالتها) لأجل الصلاة(*) (عن 
النوب والبدن) و مسجد الجبهة'١'‏ و عن الأواني !"/ لاستعمالها فيما يتوقف 


)١(‏ بالرفع؛ مبتدأء خبره قوله «لايقتضي». 

(؟) يعني أن المصّف ف ذكر في بعض كتبه أن العصير في حكم المسكر, و ذلك لايقتضي 
حول السووو لكر هاه ات أله اناج زكرمو وعدن اضماء 
النجاسات اقتصاراً على ذكر المسكر. 

(؟) يعني و إن دخل العصير في حكم المسكر في الموارد التي يذكر فيها. 
و الحاصل أن كون العصير فى حكم المسكر حيث يذكر لايدل على الاستغناء عن 
دك القصير: ْ 


أحكام النجاسات 
(4) لما بين المصنّف 2 أقساءم النجاسات العشر أخذ من هنا في بيان أحكامها. 
و الضمير في قوله «إزالتها» يرجع إلى النجاسات المذكورة. 
(0) هذا قيد لوجوب إزالة النجاسة عن الثوب و البدن كليهاء فإنّها لانجب إلا أجل 
الصلاة. 
(1) يعنى يجب إزالة النجاسة عن محل السجدة من الجمهة. 
الجية: مستوى ما بين الحاجبين إلى الناصية(أقرب الموارد). 
(1) جمع. مفرده الإناء ‏ بالكسر : الوعاء ج آنِيّة و جج أوان(أقرب الموارد). 
بعني يجب إزالة النجاسة عن الأواني التي يراد استعراها فيا يحتاج إلى تطهيرها مثل 
الأكل و الشرب فبها. 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
على طهارتهاء و عن المساجد و الضرائح١''‏ المقدّسة و المصاحف!"ا 
المشرفة. 

(و عفي) في الثوب و البدن (عن دم الجرح'!" و القرح!؟' مع السيلان) 
ارون اا ا 


)١(‏ بالجر. عطف على مدخول «عن» الجارّة فى قوله «عن الثوب و البدن». يعنى يجب 
إثالة التخاسنةاعن العرائم. 1 ١‏ 
الضرائح ٠‏ جمع الضريم: القبر(أقرب الموارد). 

)١(‏ جمع المضْحَف: الكزادة و سقتاجي الششق ]وها ع متنا بن ذل الكتاب 
المشد ود (أقرب الموارد). 
عق من إزالة التعاتة عن المساتحق العرفة. 
داس أن وجوب الإزالة عن المساجد و الضرائح والمصاحف ليس وجوباً 
مقدّميّاً. بخلاف وجوب الإزالة عن الثوب و البدن و الأواني للصلاة و الاستعمال 
فها يتوقّف عليه الطهارة, بل وجوبها نفسىّ و تكليق' بمعنى أَنْها تجب إزالة النجاسة 
عنها و لولم يرد المكلّف الصلاة في المساجد و لم يلاق بدنه الضرائح و المصاحف. 


القول في الدم المعفوٌ عنه 
(؟) الجؤح -بالضمٌ : الاسم من الجروح ج جُرُوح و أجْراح و جراح لأقرب الموارد). 
(؛) القَوْج _بالفتح و يُضم -: عض السلاح و نحوه مما يخرج بالبدن؛ و قيل: بالفتح 
الآثار بعينها و بالضم الها وحرقهاج روح (أقرب الموارد). 
(0) ؛ يعني أن شرط العفو عن دم القروح و الجروح جريانه داما أو في وقت لايمكن فيه 
الصلاة مع"الإزالة و لايسع المكلّف أن يزيل الدم و يصلىي فحينشذ يعفى عنه. 


كتاب الطهارة /مسائل /القول فى الدم المعفوٌ عنه 3 


الازالة لانتفاء الضرر؟"". 
والدى يستفاد من الأخبار عدم الوجوب موللياً! "١‏ حدن عدا وهو 


(و عن دون'!" الدرهم البغليّ) سعد و قدّر!) 0 


)١(‏ فإذا وسع الوقت إزالة الدم عن البدن و الصلاة بعدها وجب تطهير الثوب و البدن 
بالازالة أُوّلاً. ثم” تقام الصلاة بعد التطهير, لعدم المانع حينشذ. 

(؟) إشارة إلى ما ذكر من شرطى عدم وجوب الازالة, و هما: 
الأول السلان دائاً 2 
الثاني: السيلان في وقت لايسع زمان فواته الصلاة, مثل ما إذا انقطع الدم بأقل من 
دقيقتين والحال أن المكلّف لايتمكّن من الصلاة في هذا المقدار من الزمان. 
و المراد من الأخبار الدالّة على عدم وجوب الازالة مطلقاً هو ما نقل فى كتاب 
الوسائل: ١‏ 
حّد بن يعقوب بإسناده عن أبي بصير قال: دخلت على أبى جعفر يك و هو يصل. 
فقال لي قائدي: إن في ثوبه دمأ فل انصرف قلت له إن قائدي أخبرني أَنّ بتوبك 
ذم فقال لى: أن فى دماميل و لست أغسل ثوبى حتىق تبرأ(الوسائل: ج اص ٠١78‏ 
ب 7١‏ من أبواب النجاسات من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

(1) عطف على قوله «عن دم الجرح». يعني و عن أيضاً عن الدم الذي يكون بمقدار 
هو أقل من مقدار الدرهم الغ من حيث السعة. 

(4) بصيغة الجهولء و نائب الفاعل هو الضمير الراجع إلى الدرهم البغلي. يعني قد قدّر 
مقدار الدرهم البغلىّ بسعة ا مص الراحة. 
اعلم 94 الدرهم هو السكة المضروبة من الفضة, ونقل كون الدرهم ف 


-به 


سعة الخدطض "!هوري" ا 50 
صدر الاسلام على ثلاثة أوزان: 
الأوّل: الدرهم البغلى بفتتح الباء و سكون الغين , و هو منسوب إلى رأس البغل, 
وهو اسم رجل معروف كان يضرب السكة في زمان الثاني في ولايته بسكّة 
كسرويّة وزنها ثمانية دوانيق, و البغليّة كانت تسمّى قبل الإسلام الكسروية 
فحدث لا هذا الاسم في الاسلام, و الوزن بحاله(راجع كشف اللثام ص .)20١‏ 
و5134 البغض أن البغل بفتح الباء و الغين و تشديد اللام, و البغلٌ الذي نسب 
إليه الدرهم اسم بلدة قرب بابل بينههما مسافة فرسخ متصلة ببلد الجامعين, و نقل 
كاشف اللثام عازن اقوس كنا النتغد'قها المقرة دراه واسكة شهدت :درعنا 
من تلك الدراهم وهذاالدرهم أوسع من الدينار و المضروب بمدينة السلام المعتاد 
تقرب سعته من سعة ا حمص الراحة(راجع كشف اللثام ص .)0١‏ 
الثاني: الدرهم الطبريّ أي المنسوب إلى طبر و هي بلدة صغيرة. وكان وزنه 
5-5005 / 
الثالث: الدرهم الإسلامىّ؛ وكان وزنه سنّة دوانيق» وضرب فى زمان عبدالملك 
بصلاح مله ثم" انتشر قْ اللاسلام هذا الدرهم. وهو متخذ من مع وزلي درهمين 
بغلين نسبةً إلى الدرهم البغلىّ الذي وزنه ثمانية دوانيق و الدرهم الطبريّ نسبة إلى 
الدرهم الطبريّ الذي وزنه أربعة دوانيق, و التنصيف بهذا الطريق: 
(؟١6+82-1)ء(؟١‏ +01 

)١(‏ من أحمص البدن: وسطه/أقرب الموارد). 
الراحّة ج راحّات: واحدة الراح أي الأكف باطن الكففٌّ(المنجد). 
والمراد من أخمص الراحة هو باطن اليد أعني الكفٌ. 

(؟) عطف على قوله «بسعة أخمص الراحة». يعني و قد قدّر الدرهم البغلي الذي يعفى 
عن الدم دونه في الصلاة بسعة عقد إصبع الاإبهام العليا أيضاً. 


كتاب الطهارة /مسائل /القول فى الدم المعفمّ عنه ا 
الإبهام العليا('' و بعقد السبّابة(", و لا منافاة!", لأنّ هذا الاختلاف يتّفق 


فى الدراهم بضرب واحد!*. 
وإِنْما يغتفر هذا المقدارل*' (من) الدم (غير) الدماء (الثلاثة!١").‏ 


)١١(‏ مؤنّث الأعلى. صفة ل «عقد» المضاف إلى الإمهام و الإمهام و هي أكبر أسابع 
اليد او الرجل مهو تك باع فحاز وض :ها أطت الها بالتانيف الأ اناسع 
ما قد يكتسبه الاسم بالإضافة. 

يق وقد دز الدره الغلة فتدار عفد السابةةارضا. و هى الإصبع الواقعة بعد 


الأعيام 

اعلم أن أسامي الأصابع بالشروع من الإبهام هي هكذا: 
١-الازبهام.‏ الوسطى. 
اتالستابة: غ-البنصر. 


6_الخنصر. 

(*) أي لا منافاة بين الأقو ال المذكورة لمقدار الدرهم البغلي» لأنّ الاختلاف المذكور 
يمكن أن بِتّفق في ضضرب السكّة بأن تضرب بقدار أخمص الراحة مره و بمقدار عتد 
الابهام مده أخرى و مقدار عقد الستابة مد ثالنة. 

(؛) المراد هو حصول الاختلاف في الدرهم بسبب ضضرب واحد بأن تضرب دراهم 
بهذه السعة و اخرى باخرى و هكذا فى ضرب واحد. 

(0) المراد من «هذا المقدار» هو قدر الدرهم البغل 

(1) المراد من «الدماء الثلاثة» هو دم الحيض و الاستحاضة و النفاس. 
أقولها وعدت بروانة ذال على عدم العفو عن دم النفاس و الاستحاضة إذا كان 
أقل من الدرهم البغل» بل الرواية واردة فى خصوص دم الحيض. و إلحاق النفاس 
و لفسا مده لأ وح له 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١14 
و ألحق بها بعض الأصحاب١') دم نجس العين!". لتضاعف النجاسة.‎ 
ولانصٌ فيه و قضيّة الأصل تقتضي دخوله في العموم!".‎ 

و العفو عن هذا المقدار مع اجتماعه!؟! موضع وفاق. و مع تفرّقه 


والرواية الواردة في خصوص الحيض منقولة في كتاب الوشائل: 
محّد بن يعقوب بإسناده عن أبى بصير عن أبى عبدالله 94 أو أبي جعفر كه قال: 
لاتعاد الصلاة من دم لاتبصيره غير دم الحيض. فإنّ قليله و كثيره في الثوب إن راه 
أو لم يره سواء(الوسائل: ج ؟ ص ٠١18‏ ب 1١‏ من أبواب النجاسات من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
واحتمل السيّد المرتضى +4 في كتابه(الانتصار) إلحاق النفاس بالحيض في عدم 
العفو.و عن ابن زهرةإ دعوى الإجماع على إلحاق النفاس والاستحاضة بالحيض. 

)١(‏ عن ابن حمزة و القطب الراونديٌِّك إلحاق دم الكلب و الختزير بالدماء الثلاثة و 
أنكره ابن إدريسؤلة غاية الانكار. 
ولعلّ وجه الالحاق هو تضاعف نجاسة دم نجس العين, و كأنّ هذا الإلحاق مستند 
القناس اولوئ: 

(1) المراد من «نجس العين» هو الكلب و الختزير و الكافر. 

(؟) وهو العفو عن قليل الدم إلا ما أخرجه الدليل؛ و هو دم الحيض خاضة. 

(4) يعني إذا كان الدم أقلّ من الدرهم و كان بجتمعاً في موضع من الثوب و البدن 
م يكن خلاف في العفو عنه حين الصلاة. 

(0) فلو تفرّق الدم في مواضع من الثوب و البدن و مع ذلك لايزيد بجموعه عن 
الدرهم البغلى ففي العفو عنه أقوال: 
الأوّل: العفو مطلقاً 


كتاب الطهارة /مسائل /القول فى الدم المعفوّ عنه ١‏ 


أجودها إلحاقه بالمجتمء١".‏ 
و يكفى فى الزائد عن المعفوٌ عنه إزالة الزائد!؟) خاصة. 


+ الثانى: عدم العفو مطلقاً. 
الثالث: الفرق بين التفرّق الفاحش و عدمه., و قد نسب إلى بعض العامّة تقدير 
التفرّق بشبر في شبره و إلى بعض بذراع في ذراعء و إلى بعض بربع الثوب. 

ها من حواشي الكتاب: قوله «و مع تفرّقه أقوال...إلخ» اختلف الأصحاب فى وجوب 
إزالة الدم المتفرّق على الثوب أو البدن إذا كان بحيث لو جمع بلغ الدرهم فصاعداً 
فذهب سلار وابن حمزة والعلامة إلى وجوب إزالته كامجتمع, لقولهة فى صحيحة 
ابن أبى يعفور إلا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاء فيغسله و يعيد الصلاة على 
5 «مجتمعأ» حالاً مقدّرة من فاعل «يكون» و هو الضمير الراجع إلى الدء 
المتفرّق» و يكون «مقدار الدرهم» منصوباً على أنه خبر. 
وذهب الشيخ في المبسوط وابن إدريس و الحقّق فى الشرائع و النافع ال عبد 
الوجوته» واف لوا بالزوا :2 الذكورة أكا عبل متدآر الدرهه موقوها عل انه 
أسم «كان» و«يحتمعاً» خايره, والاوّل 5 50 
و ذهب الشيخ فى النهاية إلى وجوب إزالته مع التفاحش و عدمه مع عدمه.و 
اختاره الحقّق في المعتبر, و لا دلالة في الأخبار على هذا القيد مع أنه غير منضبط؛ و 
هذا قدره بعض العامّة بشبر في شبرء و بعضهم بذراع في ذراع؛ و بعضهم بربع 
الثو ب(حاشية الملا أحمدك). 

)١(‏ فكما إذا كان امجتمع في موضع واحد عني عنه إذا كان أقلّ من الدرهم الِقل” 
فكذلك المتفرّق. 

(؟) فلو كان الدم زائداً عن مقدار الدرهم البغلى' لم يجب إلا إزالة الزائد لا الجموع, 
فيعنى عن الباق المساوي للمعفوّ قدراً. 


والثوب والبدن يضم بعضهما"' إلى بعض على أصح القولين'؟" 

ولو أصاب الدم وجهي الثوب فإن تفشّى!" من جانب إلى آخر 
فواحدء و إلا( فاثنان. 

واعتبر المصئف في الذكرئ في الوحدة مع التفشّي رقٌة الثوب, و إل( 


و 


تعد د. 


ولو أصابه(١‏ مائع طاهر'" ففي بقاء العفو عنه وعدمه 0_0 


)١(‏ بمعنى أنه إذا أصاب مقدار من الدم الثوب و مقدار منه البدن فإذا لم يزد امجتمع من 
كليهم| عن مقدار الدرهم البغل عنى عنه أيضأ كما هو الحال في القدرالحاصل من 
جمع الدم المتفرّق على الثوب خاصّةً أو البدن كذلك. 

() في مقابلة القول بملاحظة الثوب منفرداً و البدن كذلك. 
أقول: لعل المستند لملاحظة الثوب منفرداً إذا تفرّق عليه الدم هو الخبر المنقول في 
كتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن جميل بن درّاج عن بعض أصحابنا عن أبي جعفر كه و 
أي عبدالله هه أنه قالا: لا بأس بأن يصلي الرجل في الثوب و فيه الدم متفرّقا شبه 
النضح, و إلا كان قد رآه صاحبه قبل ذلك, فلا بأس به مالم يكن محتمعأ قدر 
الدرهم(الوسائل: ج »اص ٠١75‏ ب 70٠‏ من أبواب النجاسات من كتاب الطهارة ح ]). 

(*) من تَقَمَّتَ القرحةٌ تَفِّياً: انّسعت. تقول: «هذا قرطاس يتفشّئ فيه المداد» أي 
بنتشر(أقرب الموارد). 

م براه وي امو ودين 
0) فلو كان الثوب غير رقيق و وصل الدم من طرف إلى آخر فهو يعد اثنين. 
”) الضمير فى قوله «أصابه» يرجع إلى الدم الأقل من الدرهم. 

(0) التقييد بالطاهر إِنما هو لاخراج إصابة المائع النجسءفإِنّه لايع عنهءمثل أن 


»يه 


كتاب الطهارة /مسائل /سائر ما يعفى عن نجاستة دا 


قولان ١7‏ للمصّف في الذكرئ' و البيان, احودهها الأتل 2 


تعنم يعتبر التقدير بها 
و بقى ممّا يعفى (*) عن نجاسته شيئان: 


+ تصيبه قطرة من البول, فإنٌّ الدم حينئذ لايعنى عنه فى الصلاة. 

)١(‏ مبتداً مؤخّره خبره المقدّم هو قوله «فني بقاء العفو عنه». يعني و لو أصاب الدم 
الأقلّ من الدرهم مائع طاهر مثل الماء ولم يتجاوز المجموع أيضاً عن مقدار 
الدرهم فهل يعنى عنه أم لا؟ فيه قولان: 
الأوّل: العو عنة أرض ا كا كان معقوا نه قبل الاضابةء الأو تجاسة الماءالضيب انما 
هي بسبب نجاسة الدم. فلايزيد الفرع على الأصل الذي كان معفوًاً عنه. 

و الثاني: عدم العفو عنه؛ لأنّ المعو عنه هو الدم الخارج من البدن لا المتنجّس 
المصيب من الخارج. و من المعلوم أنّ المائع المصيب المبحوث عنه يكون متنجّساً 
فلايعى عنه ى| لايعفى عن تنجيس غيبره. 

؟) على طريق اللفٌ و النشر المرتبين. يعنى قال المصنّف ه فى كتابه(الذكرئ) بالقول 
الأوّل و في كتابه(البيان) بالقول الثاني. ١‏ 

(؟) يعنى أَنّ أجود القولين هو الأوّل, و هو العفو, و قد ذكرنا وجه كونه أجود فى 
الحامش ١‏ من الصفحة السابقة. ْ 

(؛) أي يعتبر مقدار الدرهم بالدم الموجود و المائع الطاهر المصيب له. 
والضمير فى قوله «بهما» يرجع إلى الدم و المائع الطاهر المصيب. 


سائر ما يعفى عن نجاسته 
() اعلم أن الفقهاء قد ذكروا للعفو عن النجاسة فى الصلاة أربعة موارد: 
الأوّل: دم الجرح والقرح مع السيلان. 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١ 


أحدهما ثوب المربّية(' للولد. و الثاني ما لايتمٌ صلاة الرجل فيه 


جه الثاني: إذا كان الدم دمأ غير الدماء الثلاثة و كذا غير دم الأعيان النجسة مثل 
الكلب و الختزير وكان دون الدرهم البغلى. 
الثالث: ثوب المربّية للولد. 
الرابع: ما لاتتر صلاة الرجل فيه وحده. لعدم كونه انا الور 
وقد ذكر المصنّ فط اثنين منهما و بق اثنان, و قال الشارحخة في مقام توجيه عدم 
التعّض للائنين الباقيين: إِنّ علّة عدم ذكرهما في المقام هو ذكر حكم الأوّل في 
لباس المصلّى, و عدم كون الثاني متعلقاً لا ببدن المصلي و لا بثوبه الذي هو شرط في 


الصلاة. 
)١(‏ أي المرأة القي ترىٌ الولد بلا فرق بين كونها مَأ له أو متبرّعةٌ أو مستأجرة كما هو 
مقتضى الإطلاق. 


إيضاح: في كشف اللثام: و تجتزئ المربّية للصبي' ذات الشوب الواحد. أو المربٍ 
للصبي" ذو التوب الواحد بغسله في اليوم و الليلة مره ثم يصلي باقيه أي في باقي 
اليوم العام للّيل فيه و إن نجس بالصبي' أي ببوله لا بغيره. 

ما حكم المريّية فشهور, و به خبر أبى حفص عن الصادقلية: «أَنه سئل عن 
امرأة ليس ها إل قيص واحد وها مولود فيبول عليها كيف تصنع؟ قال: تغسل 
القميص ف اليوم مرّهً». و يعضده الحرج., و العمل به يقتضي ما في المهذب من قصر 
الحكم على المربّية و تنجيس ثوبها لا بدنها ببول المولود لا بغائطه, و عمومه للصبي 
و الصبيّة. ظ 

وخصّه الشيخ بالصبى' و تبعه الأكثر و منهم المصنّف, قال في النهاية: افنتصاراً 
في الرخصة على المنصوص و للفرق» فإن بول الصبي كالماء و بول الصبيّة أصفر 
ثخين و طبعها أحر فبوها ألصق بالحل. 

وتردّد في التذكرة من الاقتصار على المنصوص و من الاشتراك في المشكة. 


كتاب الطهارة /مسائل /كيفيّة غسل الثوب فل 


وحده. لكونه لايستر عورتيه!". 


و سيأتي حكم الأوّل!') في لباس المصلي. و أمّا الثاني '؟) فلم يذكره. 
لأنْه لايتعلّق ببدن المصلّى, ولا ثوبه الذي هو شرط في الصلاة مع مراعاة 


الانخيضا 5 

(و يغسل الثوب مرّتين بينهما عصر). و هو كبس!"' الثوب بالمعتاد 
لإخراج "١١‏ الماء المغسول به. 

وكذا يعتبر العصر بعدهما!", ”2 


)١(‏ فإن مثل الجورب و القلنسوة و النطاق و غيرها مما يصدق عليه اسم اللباس لكن 
1ك" الفبلذة وبمار العم كوت سما قر العوريين: 
العَورّة: السوأة لقبح النظر إليهاء و -كل شيء يستره الإنسان من أعضائه أنفة و 
حياءً من كشفه ج رات بالتسكين(أقرب الموارد)؛ 
والمراد منها هنا هو المبّل و الدير. 

(1) وهو ثوب المربية. 

(*؟) وهو الثوب الذى لاتتم“ الصلاة فيه منفرداً. 

(؛) فإنٌ المصنّف 4ه بنى في هذا الكتاب على الاختصار, و على هذا لم يذكر الثاني هنا. 


كيفيّة غسل الثوب 
)0( بق كتين اكثبنا خل الع شب وبضقط (أكرت الفوا را 
والمراد منه هنا هو عصر الثوب عند تطهيره بالقدر المعتاد و المتعارف بين الناس 
لا بالقوّة الزائدة على الحدّ المتداول و لا أقل منه. 
(1) تعليل للزوم العصر عند التطهير بأن بخرج الماء الذي يغسل به التوب. 
(10) فالعصر مرّتان: الأولى بين الغسلين, و الثانية بعدهما. 


/ الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
ول وعمة لتعركه(١).‏ 
والتثنية!"! منصوصة في البول» و حمل المصنّف غيره عليه( من باب 


)١(‏ يعني كان اللازم على المصدّف ف أن يذكر العصر بعد الفسل مرّتين أيضأء لأن 
الغسالة في رأي المصّف نجسة, فلابدٌ من إخراجها بعد الغسل مرّتين لتطهير 
الثوب به. 

(؟) يعني أن الغسل مرّتين منصوص في خصوص البولء و النصٌ منقول في كتاب 
الوسائلء, إليك نصّين تاليين: : 
الأوّل: تحمّد بن الحسن بإسناده عن تحمّد عن أحدهما ل قال: سألته عن البول 
يصيب الثوبء قال: أغسله مر تين (الوسائل: ج ١ص ٠٠١١‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات من 
كتاب الطهارة ح .)١‏ 

و الثانى: محمّد بن ا حسن بإسناده عن ابن أبي يعفور قال: سألت أبا عبداللهللية عن 
اواك بس الفريع قال اسهد قن [التمد ناتيح 7 

(8) يعنى أنّ المصّف #4 حمل سائر النجاسات على البول من حيث وجوب الغسل 
مرتين بدلالة مفهوم الأولويّة. 
اعلم أن الدلالة على قسمين: 
الأوّل: بالمنطوق, و هو إِمّا بالمطابقة أو التضمّن أو الالتزام؛ فإنّ الإنسان يدل على 
أنّه حيوان ناطق بالمطابقة و على كل منهما بالتضمّن و على الضحك بالالتزام. 
الثانى: بالمفهوم, وهو الذي يقابل المنطوق؛ و هو أيضاً على قسمين: 
الأرّل: مفهوم الخالفة, و هو الذي يخالف فيه المفهومٌ المنطوقّ مثل أن لان 
جاءك زيد فأكرمه؛ فإِن مفهوم هذا القول هو عدم وجوب الإكرام عند عدم 
اليجىء. 
الثاني: مفهوم الموافقة. و هو الذي يوافق فيه المفهومٌ لمنطوق مثل قوله تعالى: 


و 


كتاب الطهارة /مسائل /كيفيّة غسل الثوب ه/ 


مفهوم الموافقة, لأنّ غيره أَسْدٌ نجاسة. 

دعن عار 1 بل هي 7" ما 00 5 حكنا! وه 5 
عفي عن قليل الدم دونه. فالاكتفاء بالمرّة في غير البول أقوى. عملاً 
بإطلاق الأمر!ء. وهو اختيار المصنّف في لمان 8 جدهاء وفي الذكرى و 
الدروس بضرب من التردد. 


و لاتقل لطم افٌّ4. فإنّ مفهوم هذه الآية الشريفة هو «لاتضضربه| و لاتشتمهم|». 
والمفهوم والمنطوق كلاهما متوافقان في هذا النوع الثاني في الننى أو الإيجاب. 
والمراد من «مفهوم الموافقة» هو القياس الأولوى, فإنّه إذا وجب الغسل مرّتين 
للبول وجب لغير البول بطريق أولى, لأنَ سائر النجاسات أشدّ نجاسة من البول. 

)١(‏ الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الحمل من باب مفهوم الموافقة. يعني أن 
الانبعد لال غل كؤن غير البول شد مه نجاسة متوع وبل حاستهم] إكااهينا وية او 
يجاسة غير البول أخفٌ من نجاسة البول في الحكم. مثل أن الدم القليل يعنى عنه في 
الصلاة بخلاف البول القليل. 

؟) ضمير «هي» يرجع إلى نجاسة غير البول. 


8 و هو الأمر باذالة التحاسة عن التوب :عبد الصلاة. 

0) يعني أنّ المصّف نه اختار في كتابه(البيان) الاكتفاء بدّة واحدة و هو جازم و 
0 في كتابيه(الذكرى و الدروس) أيضاً و لو مع قسم من التردد. 

[1) المشار إليه في قوله «ذلك» هو الغسل مرّتين و العصر بينهما. يعني إذا بال الرضيع 
في ثوب لم يجب غسله مرّتين وكذا م يجب عصره بين الغسلين, بل يكفي صب الماء 


-»ه 


) 
(9) تمييز لقوليه اهيدا 1 ناو :زرا تبعت 
١‏ 
١‏ 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١/5 
فلايجب عصره!'' ولا تعدّد غسله و هما( ثابتان في غيره!". (إلا في‎ 
الكثير و الجارى).؛ بناءً على عدم اعتبار كثرته!؟' فيسقطان/!*' فيهماء و‎ 


+ على الموضع و لو لم تنفصل عنه الغسالة. 
أقول: المراد من «الرضيع» هو الذي لم يطعم بعدٌّكا نصّ عليه الأخبار, و الاعتبار 
في أكله و تغذّيه هو أكله الغذاء عن إرادة و اشتهاء لا الذي يأكل نادرأ أو دواءً كما 
ولعيو انين 
والتشهن اتماص الضية نذلك الكت لكن ضعرل تراك بول الى ر 
الصبيّة كليهم| في هذا الحكم: استناداً إلى حسنة الحلى, و هي -كما فى كشف اللثام - 
هكذا: سأل الصاد قله عن بول الصى, قال: تصبٌ عليه الماء. فإن كان قد أكل 
كاله عاذ والنلر الحاري ذلك شرع سواه لكة التارضن | هأ موحوة. 
والاحتياط يقتضي الحكم بعدم كون بول الصبيّة مثل الصب' في الحكمفيجب غسل 
الثوب المتلطخ بوك الضحة م يفوع السفين كثلاده,و لابكق ميك الماء غليه. 

)١(‏ الضميران في قوليه«عصيره» و«غسله» يرجعان إلى الثوب المتنجّس ببول الرضيع. 

(؟) الضمير في قوله «و هما» يرجع إلى الغسل مرّتين والعصر بينهما. - 
ولايخفى أنّ قوله «و هما ثابتان في غيره» توطئة لالحاق قول المصنّف #4 «إلا في 
الكثير و الجاري» به, و بعبارة أخرى هو شرح قبل المتن. يعني أن الفسل مرّتين و 
العصر كذلك حكبان ثابتان في غير بول الرضيع إلآ إذا غسل بماء الكرٌ و الجاري. 

(؟) الضمير فى قوله «غيره» يرجع إلى بول الرضيع. ظ 

(؛) الضمير في قوله «كثرته» يرجع إلى الجاري. يعني أنّ سقوط التعدّد و العصر عسن 
الغسل بالماء الجاري إما هو فما إذا ١‏ يعتبر فيه الكثرة و الكريّة ىا قال به المشهور. 

(6) فاعله هو الضمير الراجع إلى الغسل و العصر, و الضمير في قوله «فيهم|» يرجع إلى 
الجاري و الكثير. 


كتاب الطهارة /مسائل /كيفيّة غسل البدن لشفا 


يكتفى بمجرّد وضعه فيهما مع إصابة!''الماء لمحل النجاسة و زوال عينها. 
(و يصب(" على البدن مرّتين في غيرهما'"'), بناءً على اعتبار التعدد 
مطلقاً(2) 
وكذاها اشية اندها عنصل العبنالةرعئه سيول كالعسر والكقي: 
(و) كذا (الاناء!"ا). 
ويزيدا" أنه يكفى صب الماء فيه بحيث يصيب النجس و إفراغه منه و 
لون له لاتفود اليو" ثانا الاطاهرة 25000 


لايس أن اقرب !لكين بالزول يقالا يطور انا اديورو اللنارض مد عدم كار 
التعدد فى الغسل و العصر بشرطين: 
الأوّل: إصابة الماء لمحل النجاسة. 
الثاني: زوال عين النجاسة عنه. 


كيفيّة غسل البدن 

(1) هذا بيان كيفيّة تطهير غير الثوب مما لايمكن فيه العصر مثل البدن و الحجر و الشجر, 
فني ذلك كلّه يصبٌ الماء مرّتين, و لايشترط ثاني شرطي تطهير الشوب. وهو 
العصر فى غير الماء الكثير و الجاري. 

(؟) الضمير في قوله «غيرهما» يرجع إلى الكثير و الجاري.. 

(؛) أي فى البول و غيره. 

() فإنَّالظروف المتنجّسة أيضاً يصب فيها الماء مرّتين لو غسلت بغير الكثير والجاري. 

[1) يعني يزيد حكم الإناء عن البدن بإيصال الماء إلى النجس الواقع فيه و بتخليته 
عنه 000 بصي الماء ار فيه و تفر بغه منه. 


(1) بأن بخرج الماء الموجود في الظرف بالة كالطست, ثم تعاد إلى الظرف طاهرة 


م ا ا 1 الك ان 
سواء في ذلك المتبت!'' و غيره وما يشقّ قلعه!'' و غيره. 
[فإن ولغ فيه أي في الإنا ع كلب انان نقيت ا"انبيقا فيه لال [ق” قدم 


علبهنا) ا على القسلفين بالعاء (مسحه!؟ بالتراب) الطاهر دون غيرء!0) 
وكا اشيه "او ان تعزن اوعقيت قاد المح . 


كل الطورف الى يكن ترعيااين مكاننا لكو با لمن 
والضمائر فى قوله المتكرّر «غيره» و كذا في قوله «قلعه» ترجع إلى الاانا لمق 


حكم ولوغ الكلب 

(؟) هذا تفسير للولوم. 

11 بالتضيء متعزل يه لقوله كمه رعق مس الإناء بالتراب قبل الفسل مد تين. 

(0) الضمير فى قوله «غيره» يرجع إلى التراب الطاهر. يعني لايطهر الإناء الذي ولغ 
فيه الكلب بمسعم غير القراب و لايجزي غير القراب عند عدم القراب أو عند 
خوف فساد الظرف بمسحه به. 

(1) بيان لغير التراب؛ فانّ شبه التقراب مثل الأشتان و الصابون و الرماد و غيرها 
لايكنى عن التراب. 

© من حواثى الكتاب: قوله «و إن تعذّر أو خيف فساد الحل» فعلى التقديرين يبق 
ار عل التعاية لاه يرضى بالفساد عل الثاى: 
ذهب الشيخ إلى أنه لوم يوجد القراب و وجد ما يشيهه كالأشنان و الصابون و 
الم و ضويها اهدع 
وقيل: خوف فساد امحل بمنزلة ققد التراب. 


كتاب الطهارة /مسائل /حكم ولوغ الكلب ١/1‏ 
و ألحق بالولوغ ١١‏ لطعه(" الإناء دون مباشرته له بسائر أعضائه7 


ولواتكون الواوغ تواخل الاكتيره,من التجاننات الجعينة ل وفلى 
الأقاء '" ميقا : 


وأ وغسله فى الكنير "كفت المزاة بعن التعفي 40 


ع تاقد برعو ام اعقاو بطري اول 
و قال جماعة: عند تعذر القراب سقط اعتباره و اقتصر على الماء مرّتين أو بزيادة 
م نو |1 قوق قول الشارح(حاشية جمال الدينإ). 

)١(‏ الؤلوغ مصدر من وَلَمْ الكلبٌ وكل ذي خطم فى الإناء و فى الشراب: شرب ما فيه 
باطراف لسانه او ادخل فيه لسانه فحرٌ كه (أقرب الموارد). 

1 لطتتيلنياته. لظم : لحستية اقرب الفرازؤة: 

(؟') يعنى لو باشر الكلب الإناء بغير لسانه من الأعضاء لم يجم. مسح الاناء بالقراب 

(4) فق ريك إذا المسعبالتزا حسم و إن تحضل الولو من الكل مه انغ غديدة. 

افايضق 83 إذاتشكين الانا لسع اناه ف مل الول والدديى القائط كن در 
الاذائدى توه عن حيرا نز واعطنةة فك لف لامر ذا ول بالكلل بكترا 
نيك التقثير إذا مره واحذة يقال لذلف «تذاخل السناي روهال الكر هونا 
لغيه لدان دز كدي كنا + القمل الى اعد عن فيدها. 

() مثل أن يلغ الكلب في إناء و هو يطهّر بالتعفير و الغسل, فيجب أن يستأنف المسح 
و الغسل مرّتين. 

() يعني لو غسل الإناء الذي ولغ فيه الكلب بالماء الكثير لم يكن حاجة إلى التعدّد 
بخلاف ما هو الحال في غيره. لكن يجب التعفير أَوّلاً ث” الغسل مرّةٌ واحدةً 

(4) من عَفْرَه ف التراب 0 مرّغه و دلكه و دسه فيه(أقرب الموارد). 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
(و يستحبٌ السبع) بالماء (فيه) أي في الولوغ. خروجاً!') من خلاف 
ء اا 
(و كذا) د بستحبٌ السبع (في الفأرة و الخنزير) .للأمر بها في بعض 
الأخبار التى لم تنيض ححة حجّة!' على الوجوب. 


استحباب السبع للولوغ 

)١(‏ يعنى أن الحكم باستحباب السبع نما هو للفرار من مخالفة الفقهاء الذين حكوا 
بوجوب السبع. 

(؟) الضمير الملفوظ فى قوله «أوجبها» يرجع إلى السبع. 
كا من حواثشى الكتاب: اختلف الأصحاب ف كيفيّة طهارة الإناء من ولوغ الكلب, 
فذهب الأكثر إلى أنه نا يطهّر بغسله ثلاث أوَنٌ بالقراب. 
و قال المفيد فى المقنعة: يغسل ثلاثاً وسطهنٌ بالقراب ثم” يف 
و أطلق المرتضى فى الانتصار و الشيخ في الخلاف أنه يغسل ثلاث مرّات إحداهنٌ 
بالتراب. 
وقال الصدوق في الفقيه: يغسل مرّة بالقراب و مرّتين بالماء. 
واقال ابن المتيده رقي مسا انعد اهز بالثرا وو المفعيد الأول [الندارك): 
يعني أن الأخبار الدالة على وجوب السبع في ولوغ الفأرة والخنزير لاتقوم حجة 
كل لمكا وجوت 
ما الخبر الوارد فى خصوص الخازير ففنقول في كتاب الوسائل: 
عقوين: سين با تالاه عن عل ارح بقعتو عن دومى بن جعت لله إل جديك) 
اوها تدع انير : ريسن اناء كنك يم :1 قالة يكمل سيم مارات 


- 


(الوسائل: ج ١ص‏ 151 ب ١‏ من أبواب الأسئار من كتاب الطهارة ح .)١‏ 


كتاب الطهارة /مسائل /القول فى الغسالة 11١‏ 


و مقتضى إطلاق العبارة!''الاجتزاء فيهما بالمرّ تين كغيرهما. 

والأقوى في ولوغ الخنزير وجوب السبع بالماء. لصحّة روايته! ".و 
عليه المصئف في باقي كتبه. 

(و) يستحبٌ (الثلاث في الباقي!") من النجاسات للأمر به في بعض 
الأخبار!؟) 

و الفشالة!؟) ورهي الماء الختصل 121000000 


)١(‏ يعني أن عبارة المصنّف يه «و كذا في الفأرة و الخنزير» تقتضي أن الفأرة و الخةزير 
مثل سائر النجاسات التى يحكم عليها بوجوب الغسل مرّتين و إن كان المستحبٌ 
فيهم| هو السبع. 

(1) وقد ذكرنا الرواية في الهامش من الصفحة السابقة. 

اسع ع اقول لقيو افق عو ديريو الناوة عن الساهات. 

1 وسيط ذال عارما شن كاب الرسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن عار الساباطيّ عن أبى عبداله هه قال: سئل عن 
الكوروو انام ركوق كذ وا كنب غدل و كايو تمل قال قل يلاك رات 
يصبٌ فيه الماء فيحرّك فيه ثم يفرغ منه, ثم يصب ماء آخر فيحّرك فيه. ثم يفرغ 
ذلك الماء, ثم” يصبٌ فيه ماء آخر فيحرّك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر إلى أن قال -: 
اغسل الأثاء الذى تضيب :فيه الجرد كا ديع مرّات(الوسائل: بج ؟ ص ٠١/5‏ ب 07 من 
أبواب النجاسات من كتاب الطهارة ح .)١‏ 


القول فى الغسالة 
)6( من غسالة الشىء: مأؤه الدى يغسل به و-ما حرج منه بالغسشل(أقرب الموارد). 


عن المحلٌ المغسول بنفسه''' أو بالعصر!؟' (كالمحل قبلها) أي قبل خروج 
تلك الغسالة: فإن كانت من الغسلة الأولى وجب غسل ما أصابته تتماء 
العدد(". أو من الثانية فتنقص واحدة, و هكذاء و هذا!؛) يتم فيما يغسل 


+ اعلم أن فى حكم الغسالة و هى الماء المنفصل عند غسل الشىء إِما بنفسه مثل 
لماو عن القع و للح وا شمر إنابالتعويدل اماد الجا رع يتن التوريع عه 
عله دأ قو|لا: 
ولتم وهو المشيووء ان دكن التيالة حك اخر قبل العما م ميق اه اذا 
أصابت الغسالة الأولى شيئأ وجب غسله مرّتين كما هو حكم تحله قبل الغسلء و 
إذا أصابته الغسالة الثانية لم يجب إلا مرّةً واحدةً و إذا أصابته الغسألة الثالثة و 
هى المنفصلة بعد الغسلين -لم يجب غسله. 
الثاني: كون حكم الغسالة حكم امحل قبل الغسل بلا فرق بين الأولى و الثانية. 
انال كرو حك اليذالة مرك لذ بدو اليل لاسي سولف الكو ا طاهرة: 
الرابع: امكل بوبجوت التنمل ضنه إضاءء الغيالة الأول [ا[التانة: 

)١(‏ مثل الماء الجارى من البدن و الحجر عند الغسل. 

)١(‏ مثل الماء النفصل عن الثوب عند عصره. 

(') فلو كان الواجب الغسل مرّاتين كما هو حال التنجّس بالنجاسات غير الكلب ‏ 
وجب الغسل مرّتينء و لو كانت النجاسة حاصلة بولوغ الكلب وجب الغسل سبع 
مات فى الغسلة الأولى و ست مات فى الثانية و حمس مرّات في الثالثة و هكذا 
إلى الغسلة السابعة التي عب قم نمال .ما أضاه الام واعندة. و يععادها 
لايجب غسل الملاق. ئ 

(4) يعنى أن التبعية كما ذكر إنما هي مالو قسيل بالتعدّد في كل من النجاسات 
بلا اشاس الع مرالؤلو الكليملكن لوانلنا حسام ا ل مكوعدن 


»©- 


كتاب الطهارة /مسائل /القول فى الغسالة م١‏ 


مرّتين لا لخصوص''' النجاسة. 

ما المخصوص! "كا لرلوء قلة" ".0 الفسالة لاتسى بواوهاء روسن 
نم1 ' لو وقع لعابه في الإناء بغيره!*' لم يوجب حكمه. 

فسا د كوه الضف احور الاقوال فى المسالة: 

وقيل'': إن الغسالة كالمحل قبل الغسل طلقا" 


-ه 
2- 


وقيل(*: بعده فتكون طاهرة مطلقا. 


ف لآق الفسم سكي الف لأ ادك موسرب لقيال بسع مذاة ‏ تاوق 
خصوص الولوغ؛ والحكم بوجوب المرّتين في خصوص البولء و لا.يصدق الولو 
و البول على ما لاقاه الغسالة, فلايسرى إليه حكمهم|. 

)١(‏ بمعنى وجوب المرّتين لمطلق النجاسة لا لخصوص البول مثلاً. 

(؟) أي العدد الخصوص, و هو السبع عند ولوغ الكلب. 

(؟) أي فلايتم فيه تبعيّة الغسالة للمحل في الحكم. 

(؛) يعني و لكون العدد مختصّأ بولوغ الكلب لايحكم به عند وصول لعاب الكلب إلى 
الأناء» فلو بجرى لعاب الكلب ف الاناء لم يحكم بوخوت العدة الاصوض: 
الماك كدرات: ما سال من الفم(أقرب الموارد). 

[0) الضمير في قوله «بغيره» يرجع إلى الولوغ, و كذا الضمير فى قوله «حكمه». يعنى 
لو سال لعاب الكلب في الإناء بغير الولوغ لم يجب غسله سبع مرّات. 1 

(1) هذا هو القول الثاني من الأقوال المشار إليها فى الحامش 6 من ص .18١‏ 

(1) أي بلا فرق بين الغسلة الأولى و الثانية. 

(8) هذا هو القول الثالث من الأقوال الأربعة. و قوله «مطلقا» إشارة إلى عدم الفرق 
بين الغسلتين, و الضمير في قوله «بعده» يرجع إلى الغسل. 


ا تعدها: 
000 زلك!')ماء الاستف 00 فغسالته!؟) طاهرة مطلقاً! 0 ما 
لم !"ا بالنسامة أو تصي!"! سان حارعة عن حيققة الحدت!” 


)١(‏ هذا هو القول الرابع من الأقوال الأربعة المفصّلة. و الضمير في قوله «بعدها» يرجع 
إلى الغسالة: فيجب _على هذا القول _غسل ما لاقاه الفسالة الأولى مره و يحكم 
طيايةنا لأقاء التسنالة الثاني 

(؟) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو الغسالة. يعنى أن ما قدّمناه إلى هنا من الحكم 
قعاية القبالة المتصلة كنيهيا او الفصير متنصن ضهنا الاستتعاء الذى 
يستعمل لازالة البول أو الغائط, لأنّ غسالة الاستنجاء طاهرة بشرؤط ثلائة, - 
الأوّل: عدم تغير أحد أوصافه الثلاثة(اللون و الطعم و الريم) بالنجاسة؛ فلو تغير 
كذلك لم يحكم عليه بطهارته. 
الثانى: عدم إصابة نجاسة غير النجاسة التى يستنجى منها للماء؛ فلو أصابه المي أو 
الدم ل يحكم عليه بالطهارة. 
الثالث: عدم تجاوز النجاسة المستنجى منها امحل المقدار المتعارف بأن لايتعدّى 
الول مثلاً الجرى أزيد من القدر المتعارف, و إلا فلاتكون الغسالة طاهرة. 

(") من استَنْجَى الرجلُ: غسل موضع النَجُو أو مسحه بالحجر أو المدر اأقرب الموارد). 
والمراد من «ماء الاستنجاء» هنا هو الماء الذى يستنجى به من البول و الغائط. 
؛) الضمير فى قوله «فغسالته» يرجع إلى الاستنجاء. 

6 إلى عدم الفرق بين غسالة الاستنجاء من البول و الغائط. 
)3 هو الشرط الْأَوّل من الشرائط المذكورة فى الحامش ؟ من هذه الصفحة. 
)00 ووه هو الضمير العائد إلى الغسالة المنفصلة. 
(4) المراد من «الحدث» هو الخبث أعنى البول و الغائط اللذين يستنجى منهما. 


كتاب الطهارة /مسائل /غ-المطهرات العشرة 6م 


المشتج مله او مسي 
(الرابعة!"': المطهرات! 
(الماء) وهو مطهر 6 سائرا * النجاسات التي تقبل التطهير. 


)١(‏ بالجرّ. عطف على مدخول «عن» الجارّة. و هذه الفقرة إشارة إلى ثالث شروط 
طوار ماع الاتعحاء وحمت الننارة عودكة انها لهي الغهالةا عابئة ا رجه 


الرابعة: المطوّرات العشرة 

(1؟) أى المسألة الرابعة من المسائل الى قال عنها فى الصفحة ١1‏ «مسائل»: 

(؟) بصغة اسم الفاعل مبتداء و خيره قوله «عشرة». 

(؛) إشارة إلى عدم الفرق بين النجاسات. فإنّها تطهّر بالماء منفردأ أو مع ضيّ مسح 
القراب إليه كما هو الحال في ولوغ الكلب. فالما ء مطهّر مطلقاً إِمّا بنفسه خاصّة أو مع 
ع سي ا ل ليمت يالميايات لوقيل 
الخنزير, فائّْا لايطهّران إلا بالاستحالة لا بالماء. 

(0) هذا تفسير لقوله «مطلقأ». و لفظ «سائر» هنا بمعنى الجميع. يعني أن الماء مطهّر لما 
يتنجّس بإصابة جميع النجاسات. فالماء إِمَا علّة تامّة للتطهير أو جزء علّته, كما فى 
إناء تنجّس بولوغ الكلب. فإِنّه يطهّر بالتعفير و الماء كما تقَدّم. 
هذا و لكن الشارح كل صرّح في كتاب الحجر بآن استعمال لفظ «سائر» فى معنى 
الجميع من الأغلاط, و عبارته هناك هكذا: و إن كان قد ضعّف إطلاقه عليه بعض 
اهل العريئّة خىٌ عدّه فى «ادرّة الغواض» من أوهام المخواصٌ: و جعله غختضاً 
بالباقي أخذأ له من السؤرء و هو البقيّة...إل. 


)١ج(ةّيرخفلارهاوجلا‎ 2020200 ا‎ ١ 


(والأرض ١١!‏ تطهّر باطن النعل!'). و هو أسفله الملاصق!) للأرض. 
(و اسفل!؟' القدم) مع زوال!”' عين النجاسة عنهما!"' بها بمشي و دلك!"' و 
: هنا (6) 
غيرهما"”. 


والحكون اسل من امنا ل 
ولولم يكن للنجاسة جرم ولا رطوبة!' 'كفى مسمّى الإمساس. 


< ها قال ابن الأثير ذيل مادّة «سأر»: السائر مهموز: الباق, و الناس يستعملونه في 
معنى الجمع و ليس بصحيح, و قد تكرّرت هذه اللفظة في الحديث و كلها ببعنى بافي 
الشىء١النهاية‏ في غريب الحديث و الأثر ج ١‏ ص 577). 

)١(‏ الثانى من المطهّرات هو الأرض. فإئّها ليست بطهّرة لطلق الأشياء, بل إِمَا تطهّر 
ان النعل وأسفل القدم. 

[؟] التثل»المذاعدو هو ها وفيتتيه القدم هن الاررض [أقرب النوارد): 

() فلاتطهّر الأرض المواضع غير الملاصقة للأرض و كذا أطرافها التي لاتلاصتها. 

(؛) بالتصب. مفعول آخر لقوله «تطهّر». يعني أن الأرض تطهّر باطن القدم أيضاً. 

(0) أي بشرط زوال عين النجاسة عن أسفل القدم و باطن النعل بأن يمشى على 
الأرض فتزول عين النجاسة عنهم أو يدلكها بها فتزول. 

(1) الضمير في قوله«عنه]» يرجع إلى أسفل القدم و باطن النعل.و في قوله «بها» يرجع 
إل الأرض: 

(لا) مصدر من دَلَكَ الشيء بيده دَلكاً: مرسه و غمزه و فركه و دعكه(أقرب الموارد). 

(8) بأن يضرب باطن النعل أو أسفل القدم إلى الأرض فتزول النجاسة. 

(1) فإنّْما يعدّان من الأرض فيطهّران موضع النجاسة. 

)٠١(‏ مثل البول والماء المتنجّس بعد جفافهم|ء فلو تنجّس باطن النعل أو أسفل القدم بهما 


مسجو 


كتاب الطهارة /مسائل /غ المطهرات العشرة ١/1/‏ 


ولاافرق في الأرض بي نالجافة والرطبة مالم تخرج عوائع الارين” 7 
وهل يشترط طهارتها؟ وجهان!"". و إطلاق النصّ و الفتوى يسقتضي 


عدمه("ا 


والمراد بالنعل ما يجعل أسفل الرجل للمشي وقاية من الأرض و 


نوهو لو من خشب. 


وقد جمًا بعد كفى فى تطهيرهما إمساسه] الأرض و زواها بذلك بلا احتياج إلى 
المننى و الدلك. 

ألو لصيو الأرض هل الى الرقع مثلاً. 

(؟) وجه اشتراط الطهارة هو أنّ فاقد الطهارة كيف يكون مطهراًء ووجه عدم 
اغتزاطيا هو إطلاق الروابات الدالةتعل كوخ الأرض فطوة: 
و من الروايات المطلقة ما نقل في كتاب الوسائل: 
محمد بن إدريس !فى آخر السرائر) نقلاً من نوادر أحمد بن حمّد بن أبى ندر عن 
المفضّل بن عمر عن محمّد الحلبي' عن أب عبدالله لة. قال: قلت له: إِنّ طريق إلى 
المسجد في زقاق يبال فيه؛ فربما مررت فيه و ليس على حذاء. فيلصق برجلى 
زموه ل | لعن فى وعد القاى ١‏ رفي راينة ا اللخو ين قالواقا باسنا 
الاراضن تور نقتا بعضا ,فلك قاط عل الروتك الرط و قال لا باين» انا وا 
عا وظيك علنه #اضل ولا أغسله(الوسائل: ج اف اا عا الاين آبوات اللحاياة 
من كتاب الطهارة ح 8). ١‏ 

(؟) الضمير في قوله «عدمه» يرجع إلى اشتراط الطهارة. 

(؛) أي وقايةً من مثل الأرض. يعني أن النعل تشمل كل ما يجعله الانسان رجله فيه 
ليحفظها من إصابتها الأرض و أمثال الأرض. سواء كانت من الجلود أو المنشب أو 


غيرها. 


و خشبة الأقطع (' كالنعل. 

(والتراب فيالولوغ!"").فإنّه جزء علّة للتطهير.فهو مطهّر فى الجملة!. 

(و الجسم الطاهر) غير اللزج!؟' و لا الصيقل!* (في غير المتعدّي!") 
من الغا نط. 


)١(‏ المراد من «الأقطع» هو الإنسان الذي قطعت إحدى رجليه أو كلتاهما فيتّخذ 
الخشب و نحوه بدلاً منه أو منهم| فيمشى به. و حكم المنشب الجعول رجلاً هو حكم 
النعل. فتطهّره الأرض. 

(؟) الثالث من المطهّرات هو التراب المستعمل في تطهير الإناء الذي ولغ فيه الكلب. 
انمد كن عدر #اللعظوره ونا لوه الأخر يهو الما [ 

(؟) يعنى أن التراب يطلق عليه المطهّر إجمالاً. 

(؛) من لَرِج الشيء لَرْجِأ و لرُوجاً: قطط و تَدّد ولم ينقطع وكان به وَدَكٌ يعلق باليد و 
نحوهاء و الاسم اللْرُوجَة فهو لَزِيٌ(أقرب الموارد). 

(0) الصَيْقّل ج صَّياقِل و صَياقِلة: مبالغة صاقِل (المنجد). 
والمراد من «الصيقل» هو الشيء الذي يكون ذا جلاء بحيث لايؤثّر في إزالة 


التعاسة. 

فالرابع من المطهّرات هو الجسم المزيل للغائط عن الحل بشروط ثلاثة: 
الأوّل: كونه طاهرا. 

الثالني: كونه غير لزج. 

الثالث: كونه غير صقيل. 


(1) فلو تعدّى الغائط محلّه المعتاد لم يطهّره الجسم المذكور من الحجر والخخشب و 
الخرقة و القرطاس. 


كتاب الطهارة /مسائل /غ1-المطهرات العشرة ١‏ 


١و‏ الشفيس "١!‏ ما تحدفته ) باشراقيا!" علية و ؤالت ين البجاسة غنه 


انين الجر" والبواوى !اهن المتقول: زاوها لاتقل عاد مطلها !"مين 
الارطن و اعواتي لابن ] لبوائة الاو إلا خشيان 37 الا سوا العف ىر 


(1 


) الخامس من المطهرات هو الشمس. و هي مطهرة بشرطين: 

الأوّل: ل تراقهاء فلى محف سنت غين اقتر اق الشمس كالريح 
والهواء أو بحرارة الشمس بلا إشراق منها ْم يطهر. 

الثاني: زوال عين النجاسة, فلو بت الغائط و الدم و غيرهما م بطون با شراق 
الشمسء نعم مثل البول والماء المتنجّس يطهران إذا جنا باشر اق الفبمس .علينا: 
") الضمير في قوله «بإشراقها» يرجع إلى الشمس. و فى قوله «عليه» يرجع إلى «ما» 
الموصولة. 

(؟) الحصّر جمع. مفرده الحخصير: البساط الصغيرة من النبات و كل ما نسج (المنجد). 

(؛) البوارى مع مفرذه البوريا اه البورى و البورية: الحصير 596 و 
القص سب<أقرب الموارد). 


)0 أي بلا فرق بين أن يكون غير المنقول عادة قابلاً للنقل و لو بالمشقّة أو يستحيل 


قلدمشل الا وقى رو النناكق.: 

والحاصل أن الشمس مطهرة لمثل الحصصر والبواري من المنقولات لا لجميع 
المنقولات, كا أنْها تطهّر غير المنقولات عادة و إن أمكن نقلها بالمشمّة أو بلا مشمّة 
نكل ضفار الأعجا و اراهن احزاء لاض 


(لاتتكل الاخجا و التضلة :الارفى وان امكق قلنها: 
(") بالجرّ. عطف على مدخول «من» الجارّة في قوله «من الأرض». و هذا و ما عطف 


هو عليه و ما عطف عليه بيان لما لا ينقل. 


)م 8) جمع الخنشب: : ما غلظ من العيدان (المنجد). 
سر ترديض ١‏ ليطا ميد 


ك١‏ الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
الأوتاة"" الداخلة ٠"‏ و لجار و النوا كه الناقة عليه" وان عات اوان 
قطافها!؟. 

و لايكفي تجفيف الحرارة:, لأنها!*) لاتسئى شمساًء ولا الهواء المنفرد 
بطريق لي 

نعم لايضرٌ انضمامه إليها'". 

و يكفي في طهر الباطن الإشراق على الظاهر نع جفاف الجميء!*, 


)١(‏ جمع. مفرده الوَنّد والوّتد كسعد وكتف: ماررٌ في الأرض او الما ميد 
حشس(افرت القوارة). 

(؟) صفة للأوتاد. يعنى و من أمثلة ما لاينقل الأوتاد التى تثبت فى الباب و الجدار, 
فالأوتاد غير المشبتة لاتطهر بالشمس. ْ 

#اانيعق ار القوا كد انا تتقاعل الأنيها راتظووا قتراق الشميى غلا لها اقتطهنا. 

(؛) القطاف والتطاف: أوان قطف المر يقال: «حان القطاف» أى حضر وقته من 
قَطَف المرَ قَطَفاً: جناه و جمعه (أقرب المواره). 

(0) يعنى أنّ حرارة الشمس لاتسمّى بالشمس نفسها. 

لكام فلاركر عي المواء طرق اول لكوي المرارة قال الفيمين سح 
زرا وهر يع ذلك لانكق. 

(0) الضمير فى قوله «إنضمامه» يرجع إلى الطواء, و ني قوله «إلمها» يرجع إلى الشمس. 
بعنى أنّ الطواء إذا انضمٌ إلى حرارة الشمس و كانا سببين للتجفيف لم يمنع من 
الأطهير: 

انان فت الظاهر ى الناطن مما اقراق القتنس عل الظاهر فكلا إذا فحنت 
الأرض و أشرقت الشمس على ظاهرها طهر باطنها أيضاً بشرط جفافه. 


كتاب الطهارة /مسائل /غ_المطهرات العشرة ١1١‏ 


بخلاف المتعدّد المتلاصق إذا أشرقت على بعضه37 

(و النار'" ما أحالته رماداً”' أو دخاناً) لا خزفاً و اجرًاً!) في أُصمّ 
القولين. 

واغلة!* المت فى غيو الباق وافية''! قوى قول الشيخ بالطهارة 


)١(‏ فإذا اللتصقت الحصر بعضها ببعض و تنجّست و أشرقت الشمس على الحصير الواقع 
فوقاً لم يطهّر ا حصير الواقع تحتاً. 

افق المطهرات التاونقانها تطورها وله ال الوماة او الدشان او التخاوها 
م يتقطر. و إلا يجب الاحتياط من القطرات. 
و لايخفى أنّ هذا من أقسام الاستحالة التى سيعدّها المصنّف ؤ من أقساء المطهّرات, 
والست اتاو عط ةابرابينا نوو ارون كاد عدد المطهّرات أحد عشر و 
الحال أن المصنّف قال في الصفحة 180 في أَرّل هذه المسألة «المطهّرات عشرة». 
ولعل وجه ذكر النار منفردة هو الاشارة إلى الاختلاف الواقع بين الفقهاء فى 
خصوص الخزف و الاجر 

(") الرّماد: ما يبقق من المواد الحترقة بعد احتراقها ج ارْمِدَة(أقرب الموارد). 

(؛) الاجر و الاجور: الذي يبنى به. معرّب(أقرب الموارد). 

(5) يعنى أن المصنّفة ذهب فى كتبه غير البيان إلى عدم تطهير النار ما تحوّله إلى 
ادرف اوالاعة ْ 

)١[‏ الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى كتاب البيان» فإن المصنف #8 قال فيه بكون القول 
بطهارة الخزف و الآجرٌّ -كا هو قول الشيخ الطوسئ إكة ‏ قوياً. 

ها من حواشي الكتاب: اختار فى المعالم طهارته 8 كرفا أو اخذاريو كذا ةا 
المدارى ينا على أنّ ما كان نحساً قد زال عنه الاسم و الاستصحاب هنا نر 


معتبر (حاشية الشيخ على 84 ). 


1 الله ىر سمس ع لا 
فيه 

(و نقص البئر'")) بنزح المقدّر منه. وكما يطهّر البئر بذلك فكذا 
حافاته7" و الات النزح والمباشر وما يصحبه!؟ حالته. 

(وذهاب ثلثي العصيرا”) مطهّر للثلث الآخر على القول بنجاسته'"! 
الاو الما 

زو الايسوالة 1 كالميتة بو العزوة تصير قرانا روود !تاجو النطفة بو 





)١‏ الضمير في قوله «فيهم|» يرجع إلى الخزف و الآجِرٌ. 

١‏ الجومو واو ماء البئر بئزح المقدرءو تقدّم تفصيل البحث عنه. 

(") الحافات جمع الحاقة, و هي الأطراف و ما حوها. 

(4) أي و يطهّر ما يصحبه المباشر للنزح في حال النزح. و الضمير في قوله «حالته» 
يرجع إلى الازح. 

0 هو السابع من المطهرات العشرة. 
5) و الضمير فى قوله «بنجاسته» يرجع إلى العصير. بعني بناءٌ على القول بنجاسة 
العصير بالغليان, و القول الآخر هو عدم نجاسته بذلك و أنه إن يحرم شر به. 

(/ا) وهوالمباشر لتطهبر العصير. جح طبر الع بلقاي تلثيه. و كذا تطهّر الالات 
التي استعملت في عملية التطهير, و أيضأً يطهر الذى يبا* شر التطهير و الاته. 

(8م 6) الثامن من المطهّرات هو الاستحالة, و هي نحوّل حقيقة النيء اليضنفة خبرى 
مثل استحالة امخشب إلى الرماد و استحالة النجاسات إلى الملح و هكذا. ٠‏ 

(9)الدودة - بالضمٌ -: : دُوَيبَة صغيرة مستطيلة كدود القرّج دود و ويدان/أقرب المواره. 

)٠١(‏ العلقة: القطعة من العَلّق للدم. و -ماء الرجل ينتقل بعد طوره فيصير دمأ غليظأً 


صسجزه 


كتاب الطهارة /مسائل /غ_المطهرات العشرة ١‏ 


غير النالاية "و لقا لمعيس يزلا لحيوا يها كلب لبذا وتو ةلك 
١واتقلاب‏ الخمر'"! خادً). 
وكذاالعصير بعد غليانه واشتداده. 
(والاسلام! '") مطهّر لبدن المسلم من نجاسة الكف را ' و ما يتصل به( 


فين تتغر وغوه لا لغيره! ١‏ كنيابة: 


3 سيدا 2 نل طور اخر قبسي لما وهو الضحة اذرن النرارة 
أقول: لا بخن ما في تقثيله بالنطفة و العلقة, لأنهها ما كانتا في الباطن لاتكونان 
يكن الل الأ ان ذل كلاتهءعن شروعي] شديرا و عست الترضن: 

)١(‏ يعني بخلاف كون النطفة و العلقة المنقلبتين إلى الكلب و الكافر و الخةزير. 

(؟) التاسع من المطهّرات هو الانقلاب. و هو صيرورة الشيء ممن حالة إلى حالة 
أخرى بلا تغير في حقيقته. 
و الفرق بين الانقلاب و بين الاستحالة هو عدم تغير الحقيقة في الانقلاب بخلاف 
الاستحالة. 

() العاشر من المطهّرات هو الإسلام. يعني أن الإنسان الكافر إذا أسلم أي أقبٌ 
بالشهادتين طهر بدنه مطلقاً بلا فرق بين أجزائه التي حلت فبها الحياة أم لامثل 
الظفر و الشعر. 

(؛) هذا القيد ما هو لإخراج النجاسات العارضة للكافر مثل البول و الغائط و الحو و 
الاموركرها نحن ترد الملاق ياه مرطويا حال الكتر الراحب طويويعة) لاسادة. 

[6) الضمير في قوله «به» يرجع إلى البدنء و في قوله «نحوه» يرجع إلى الشعر. 
والمراد من نحو الشعر هو ظفر الكافر. 

(1) أي لايطهّر غير بدن الكافر مثل ثوبه إذا كان نجساً و لو بملاقاته بدنه مرطوباً 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


(و تطهرا١'‏ العين و الأنف و الفم باطنها''' وكل باطن) كالأذن!" و 
الفرج (بزوال العين). و لايطهّر بذلك!؟) ما فيه من الأجساء!*) الخارجة 
عنه. كالطعام و الكحل2"7 ما الرطوبة الحادثة فيه كالريق'" و الدمع 
0ن 
وطهر 7 ما يتخأ في الفم من بقايا الطعام و نحوه با| ل اا 


)١(‏ يعننى تحصل طهارة باطن البدن وما يقرب منه إذا تنجّس بزوال عين النجاسة عنها. 

(1) الضمير في قوله «باطنها» يرجع إلى ما ذكر من العين و الأنف و الفم؛ و هو بدل من 
هذه الأعضاء الثلاثة المذكورة. 

(") أي باطن الأذن و الفرج لا ظاهرهما. 

(؛) قوله«ما»بالرفع حلاً.فاعل لقوله«لايطهّر».و المشار إليه في قوله«بذلك»هو زوال 
العين, والضميران فى قوليه«فيه» و«عنه» يرجعان إلى ما ذكر من الأعضاء والجوارح. 

(0) بيان ل «ما» الموصولة فى قوله «ما فيه». يعنى لاتطهّر الأجسام الموجودة فى باطن 
ذا كر موا عضا ]ذا تين وال لفن حون لاعفنا +. ١‏ 

(1) الكّخل: الاثمد. و _-كل ما وضع في العين يش به(أقرب الموارد). 
فالجسم الموجود في باطن العين إذا تنجّس لايطهر بزوال النجاسة عنها. 

(0) الريق _بالكسر _: الرضاب, و _ماء الفم ج ارياق(أقرب الموارد). 

الصمين ق اقول «:فتسكه» برجم إل الباطنء يعي أن الماء الخاضل بالك لقنم 
و العين فهو بحكم الباطن, فيطهر بزوال عين النجاسة عنه. 

() بالرفع مبتدأ. و خبره قوله «بالمضمضة». يعنى أن بقايا الطعام في الفم إذا كانت 
نجسة تطهر بالمضمضة مرّتين. 

)٠١(‏ مصدر من مَضّمَضَ الماءَ في فه مَضْمْضَةٌ و مطماضاً و مَطْماضاً: حكه بالادارة 


فيه (أقرب الموارد). 


عا ا ار ا ا 
مرّنين على ما ١‏ اختاره المصنّف من العدد. و مرّة؟"' في غير نجاسة 
البول على ما اخترناه. 

١م‏ الطهارة) على ما علم من تعريفها(" (اسم للوضوء والغسل و 
التيمّم) الرافع(؟) للحدث أو المبيح للصلاة على المشهور. أو مطلقاً!*) على 


)١(‏ قيد لقوله «مرّتين». يعنى تجب المضمضة مر تين بناءً على اعتبار التعدد لَى جمسيع 
التحاسات: ا اختاوة المضنت ا 
(1) يعنى تجب المضمضة مرّه واحدة فى غير البول و فيه مرّتين, كما اخترناه سابقاً. 


أقسام ما تحصل به الطهارة 

وقد هوت المضتف ف الطياؤة اق اول الكتا ب يقر له« الظهاوة ادال طنهود 
تروط .لنت و التعويتج هنذا بعدل الوضيوع و لديو اندي 

(4) قوله«الرافع»و كذا«المبيح للصلاة» كلاهما صفتان لكل واحد من الغسل و الوضوء 
وال 

أقااى بلا قوق :بنق كوق الثلآثة المكوزة راقفة للحدت أو سيحة الفلاة. 
إيضاح: إِنّ الطهارات الثلاث إِمَا رافعة للحدث مثل الغسل بعد الحدث الأكبر و 
لضو يفن المندت: احور العام يدلا فلن ذا يد را 
و إِمّا مبيحة للصلاة خاصّة من دون رفع الحدث مثل الغسل و الوضوء و التيمّم 
يذ ا نتيا للهراة المستحاضة التي تريد إقامة الصلاة:فإِئّها تبيح الصلاة خاصّة و 
لاترفع الحدث و مثل التيّم عند ضيق الوقت للصلاة. 
والحاصل أنّ كل ما يكون رافعاً للحدث من الطهارات الثلاث يكون مبيحاً 
للصلاة بخلاف العكس. لأنّ ما يبي الصلاة قد لايرفع به الحدث, فالنسبة بينهما 
هي العموم و ا لخصوص المطلقان. 


ولت ب لط لت 


ظاه """التقيصم: 


)١(‏ يعنى أنّ الطهارة اسم للغسل و الوضوء و التيمّم بلا فرق بين كونها رافعة أو مبيحة 
بناءً على ظاهر تقس المصنف 4 5 قوله «ثم الطهارة أسم للوضوء...إلخ», فان هذه 
العبارة تلوح إلى مول المقسم و هو الطهارة للأقسام الثلاثة المذكورة من دون 
وذتفاتة |إرائفة او المح 


واد كاد هاه 
هن للم عت 


(فهنا فصول ثلاثة:) 
(الأوّل!" في الوضوء) 


بضم الواو اسم للمصدرا"» فإنّ مصدره التوصّؤ على وزن التعلّم, و أمّا 
الوضوء بالفتح فهو الماء الذي يتوضأ به. 


واضلها من الوضاءة: 55700ظ15 
الو ضوء 
الوضوء لغة 
)١(‏ صفة للموصوف المقدر و هو الفصل. 
الوضوء بضمٌ الواو-اسم مصدر من وَضُؤٌّ الثى يُوضؤٌ وُضُوءٌ ووّضاءة: صار 
مما نا 


الوَصُوء ‏ بالفتح : الماء ُتوضاً به. و بالضمٌ الفعل؛ و أنكر أبو عبيد الضمّ و قال: 
المفتوح اسم يقوم مقام المصدر كالقبول يكون اسماً و هصدراً. و في التعريفات: 
الوصوو سن الرضاءة روهز المنن اقرب النوارة: 
(؟) والمراد من «اسم المصدر» هو الحاصل من فعل المصدر أعنى التوضّأء فإنّه عسبارة 
عن الغسلتين و المسحتين و ال حاصل منها حالة الطهارة, وهى هنا الوضوء بالضمّ. 
:(*) يعنى أن الوضوء في اللغة بمعنى النظافة و النضارة. 


14 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


وهي النظافة''' و النضارة''' من طلية الذتوكت: 


(و موجبه!" البول و الغائط و الريح) من الموضع المعتاد أو من غيره 
مع انسداده!؟. 


)١(‏ من نَظُفَ الشى + نَظافَة: نق من الوسخ و الدنس و حسّن و بهو أقرب الموارد). 
)١(‏ من نَضَرٌ الشجرٌ و الوجه و اللون و كل شىء تضيرة و نُصُوراً و نَطْرأً و نَضارَة: نعم 
و ساقس البوارة): 
ولايخفى أنّ قوله «من ظلمة الذنوب» قيد لقوله «النضارة»؛ و الإتيان بهذا القيد 
باهو لكوى ]راد .من النظا فهو النتادمى الأدناس الظاهرة و الخال ان التضار: 
هي النقاء من أدناس المعاصي. 
موجبات الوضوء 
() يعنى أنّ الناقض الركوء ١‏ الست لذ امور 
الأوّل: البول. 
الثانى: الغائط. 
الثاالث: الريم. 
الرابع: النوم الغالب على السمع و البصصر. 
الخامس: ما يزيل العقل من الجنون و السكر و الاإغماء. 
الناتيوء الاساقة اكياتها: 
و سيأ إن شاء الله تعابى تفصيل البحث عن كل واحد مما ذكر. 
(4) فلو انسدٌّ الخرج الطبيعيَ و خرجت الثلاثة المذكورة من موضع آخر أوجبت 
الوضوء ايضا. 


كتاب الطهارة /فى الوضوء /موجبات الوضوء ١1‏ 


وإطلاق الموجب!'! على هذه الأسباب باعتبار إيجابها الوضوء عند 


)١(‏ بصيغة اسم الفاعل. 
إيضاح: من المهمّ ملاحظة ما بين الموجب و الناقض و السبب من النسب الاربع. 
ما النسبة بين السبب و بين الموجب و الناقض كليهما فهي العموم و الختصوص 
المطلقان, لأنّ كل ما يصدق عليه الناقض و الموجب يصدق عليه السبب أيضأ مثل 
الحدث العارض للمتطهّر عند حلول الفريضةءفإِنّه ناقض لبطلان الطهارة الموجودة 
بهءو أيضأً موجب لوجوب التطهّرالمشروط في الصلاة به.وأيضاً سين لآ الحدث 
الحاضل إن كان أضغر كان سيا للوطو» أو القبته يد لآق إن كان أكبوكان سيا 
للقدل اوالننتن كذلكن» 
انا هوه لمي رد ا عيدن عدن مون ال كا د رط اا 
حصل الحدث خارج الوقت مع عدم كون الحدث متطهّراً. فإنّ الحدث هنا سبب 
شرعيٌ و ليس موجبأ للوضوء. لعدم وجوب الفريضة قبل الوقت, و أيضأ ليس 
ناقضاً. لعدم نقضه طهارة. 
و أمّا النسبة بين الموجب و الناقض فهى العموم و الخصوص من وجه. 
مادّة الاجتاع ما إذا حصل الحدث في وقت الفريضة و المحدث متوضئ فيصدق إذأ 
عل لدت الدناتطن لطلان الوضوميه كا اله يصدق عليه الدشرجيه حورت 
الوضوء بعده للفريضة. 
مادة افتراق الناقض ما إذا حصل الحدث قبل حضور وقت الفريضة والمحدث 
متوضئ, فإِنّ الحدث يبطل به الوضوء مع أنّ الطهارة لاتجبء فإنّ الوضوء واجب 
شرطيّ للفريضة و لم يدخل وقت الفريضة في الفرض - بعد. 
داذة افتراق اللويدي ينا إذااعمل الجدث يعد تقول .وروت الثر يعقةى اروف غير 
متوضئٌ, فهذا الحدث لايصدق عليه اسم الناقض. لعدم نقضه وضوء؛ لكن يصدق 
عليه اسم الموجب لأنّ كلّ حدث حصل في وقت الفريضة يكون موجباً للوضوء. 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
التكليف بما هوا" شرط فيه. كما يطلق عليها!"" الناقض باعتبار عروضها 
للمتطهّر و السبب أعمٌ منهما(" مطلقاً كما أن بينهما') عموماً من وجه. 
فكان التعمن بالست اول 8 

(و النوم ١!‏ الغالب) غلبةٌ مستهلكة”"' (على السمع و البصر)ء بل على 
مطلق الإحساس!*/ و لكنٌ الغلبة على السمع تقتضي الغلبة على 


)١(‏ ضمير «هو» يرجع إلى الوضوء. و الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى «مأ» 
الموصولة. يعنى أنّ الأسباب المذكورة توجب الوضوء عند التكليف بما يكون 
الوضوء رط د | 

(1) يعنى يعبر عن الأسباب المذكورة بالناقض إذا عرضت لمن يكون متطهراً بالوضوء. 

(؟) الضمير في قوله «منها» يرجع إلى الناقض و الموجب. يعني أن النعيب اع منها 
بنحو العموم و الخصوص المطلقين, كما أوضحناه في الهامش ١‏ من ص .١114‏ 

(4) بمعنى كون النسبة بين الناقض و الموجب هي العموم و الخصوص من وجه.كما 
أوضحناه أيضاً في الهامش ١‏ من ص .١54‏ 

[قا ذل الأولوثة مو ول انظ السب للنوجي و الناقض كليبيا: و كان هذا تعررضن 
بالمصّف إه حيث عبر بالموجب و قال «و موجبه البول و...إلح». 

(1) الرابع من موجبات الوضوء هو النوم الذي يغلب على الإنسان بحيث يوجب 
تعطيل حواسٌ البدن من الباصرة و السامعة والشامّة و غيرهاءو تخصيص المصّف 
ياه بالسمع و البصر إِمَا هو لاقتضاء الغلبة على السمع و البصر للغلبة.على سائر 
الات 

(/1) بصيغة أسم الفاعل من استبلكه: أهلكه(أقرب الموارد). 

(8) أي أسباب الإحساس من قوى اللامسة و الشائة و غيرهما. 
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نائرها!" ل قلذاخضة انا النصر فهو اطدك امن كتير سنهاء قلا وج 
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أو مزيل!؟' العقل) من جنون و سكر و إغماء. 
(والاستحافة اعلى وحد يات تنضيله 0 


)١(‏ الضمير في قوله «سائرها» يرجع إلى الحواسٌ المفهوم بالقرينة. 
والعاضل أن مص الماك السع بو الضان مز يوق التوائق بالذكر | انهو 
لابعاراء استلا كين امبعاز كيبا بر الحواك: 

(1) و لعل الأضعفيّة إنما هي باعتبار غلبة النوم على البصر قبل غلبته على سائر الحواسٌ. 
والضمير في قوله «منها» يرجع إلى الحواسٌ المفهوم بالقرينة. 

انسدق فلا رجه التقصيضن: ا لعلت إن الضن بالدكزهوق الأنوو التلؤنة لكيه هه 
الحواسٌ. 

(؛) الخامس من موجبات الوضوء هو ما يوجب زوال العقل مثل ا جنونء فإذا عرض 
للمتوضئ الجنون أو السكر أو الإغماء بطل وضوؤه كما هو شأن سائر الأحداث 
المبطلة للوضوء. 

(0) فإنٌ الاستحاضة _إجمالاً على أقسام ثلاثة: 
الأوّل: القليلة, و هي لاتوجب الوضوء لكل واحدة من الصلوات الخمس. 
الثاني: المتوسّطة. و هي توجب غسلاً واحداً لصلاة الصبح و الوضوء لكلّ صلاة. 
الثالث: الكثيرة. و هى توجب الأغسال الثلاثة للصبح و الظهرين و العشائين و 
الوشبوع لكل واتخلة من الضلوا كلتمن ١‏ نضا . 


2 +21 عاد 


"٠. 3”‏ الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
(و واجبه(")) أى واجب الوضوء (النيّة!")), و هى القصد إلى فعله. 
لازن لعي !!! الويهة) المعكين قرعا وهو اول كدو من اناده 

40.5) ا وو ةا ليسم عَسَلا شرعاء ولأنٌ المقارنة تعتبر لأوّل أفعال 

بي بغير الأعلى )١(‏ لايعدٌ فعلاً. 

مشتملةً”"' على) قصد (الوجوب) إن كان واجباً بأن كان في وقت 





واجبات الوضوء 
القول في النيّة 

ارم أ تن والغاع الرشووالقه لأ الرضودمن البادات: فنصي المع الع 
المشتملة على التقاب. 

(؟) من نَوَى الشيء يَنُويه نواد و نيه و نَة(واويّ السين» يان اللام): قصده و عزم 
عليه (أقرب الموارد). 

(*) بفتح الغين. يعنى تجب النيّة للوضوء عند الشروع في غسل الوجه من أوّل جزء منه 
و هو اعلاه. 

(؛) هذا تعليل لوجوب النيّة عند غسل أعلى الوجه الذى بجب الشروع منه.و على هذا 
التعليل لاتكنى النيّة عند غسل غير أوّل الوجه مثل ما إذا شرع المتوضئ في الغسل 
من وسط الوجهه لأنّ الغسل هكذا ليس بغسل شرعيّ. 

) ) قوله «دونه» بمعنى غيره. و الضمير فيه يرجع إلى ول جزء فق أعل الواح 

)3 ) فغسل منتهى الوجه أو وسطه من دون الشروع فيه من أعلاه لا يعد غسلا شر شرعياً 
فلاتكني النيّة عند غسل غير أوّل جزء من أعلى الوجه. 
(/) هذا الشرط هو ثاني شروط صحّة النّةء فإنها يجب كونها مشتملة على قصد 
الوجوب أو الندب إذا لم يكن الوضوء واجباً 
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عبادة واجبة مشروطة به. و إلا نوى١''الندب,‏ و لم يذكره!". لأنه خارج 
عن الفرض. 

(والتقدب7") به إلى الله تعالى بأن يقصد فعله لله امتثالاً لأمره!؟/ 
أو موافقة لطاعته, أو طلباً للرفعة!*) عنده بواسطته تشبيهاً بالقرب المكاني. 
أوفخة دا عن ذلك 27 فانّه تغالىغاية كل مقصد. 


)١(‏ فإنٌ التوصّؤ في غير وقت الوجوب لايصم إلا بنيّة الاستحباب. 

(؟) يعني أنّ عدم ذكر المصنّف ف اشتال النيّة على الندب إنما هو لكون الغرض الأصلٍ” 
هنا هو بيان الواجب من الوضوء. 

(") بالجرّ. عطف على مدخول «على» الجارّة في قوله «مشتملة على الوجوب». فلو 
توضّأ من دون قصد التقرّب به إلى الله تعالى حكم عليه بالبطلان. 

(؛) الضمائر في أقواله «لأمره» و «لطاعته» و «عنده» ترجع إلى الله تعالى. 

(0) بأن يقصد فعله لله تعابى و هو يطلب الرفعة عنده من حيث الدرجة و الفضيلة. 
الرفعة: ارتفاع القدر و المنزلة(أقرب الموارد). 

(1)المشار إليه فى قوله «ذلك» هو ما ذكر من التفاسبر الثلاثة المذكورة للتقردّب فى 
قوله «امتثالاً لأمره, أو موافقة لطاعته. أو طلباً للرفعة». يعنى يجوز الاكتفاء يه 
الفعل لله تعالى: لأنْه الغاية و النهاية لكل ثبىء. إِنا لله و إنّا اليه الشعوه: 
اعلم أن الشارح ف فسّر التقرّب معان أربعة: 
الأوّل: قصد الامتئال لأمر الله تعالى بالوضوءء فإنّه أمر بالوضوء فيجب الامتثال. 
الثاني: قصد موافقة الطاعة و طلب رضى الله تعالى, و لابخنى زيادة هذا عن الأوّل 
من ححيث الدرجة و الرتبة, لأنّ المقصود في الأُوّل هو الامتثال لأمر الوضوء و في 
الثانى هو الموافقة لطاعته و لو لم يؤمر بخصوص الوضوء. 


+ الثالث: قصد العلرٌ و الرفعة عند الله تعاللى من حيث الثواب و الأجر المرتّبين على 
الوضوء. فإنّ القرب و البعد المكانيّين لايتصوّران في حقّه تعالى لأنه فوق كل 
شيء. فلابدٌ من حمل القرب من الله تعالى و الرفعة عنده على قصد الرفعة و التقرّب 
ويحيت المادلة و مصول الثرايه 
الرابع: قصد الاتيان بالوضوء لله تعالى شوقاً و رغبة إليه بلااقصد حصول أيّ ثنيء 
منه تعالى. فيزيد ذلك درجات على التفاسير الثلاثة المذكو 5700 
قاله أميرالمؤمنين .42 في بعض قصار حكه: «إنّ قومأ عبدوا الله رغبة فتلك عبادة 
التجّار. و إن قومأً عبدوا الله رهبةً فتلك عبادة العبيد, و إن قوماً عبدوا الله كرا 
فتلك عبادة الأحرار». 
ولايخفى 24 قوله 7" يمد عن ذلك» عطف على قوله «امتثا لأ». يعني 94 رابع 
تفاسير التدب هو التوضّؤ لذاته تعالى من دون أيّ مطلوب آخر, فإ منتهى كل 
ما يقصده الانسان من الطاعات. 

)١(‏ بالج عطف على مدخول «على» الجارّة فى قوله «مشتملة على الوجوب». يعني 
فى كرون الث ستهاة عل قعدا لالبشاعة أضا عض اقصد كرو الرظوو ميا 
للصلاة الواجبة أو المستحيّة و إن لم يكن رافعا للحدث مثل وضوء المستحاضة و 
المبطون و السلس البول. 
إيضاح: يجب في النيّة قصد امون 
الأوّل: قصد الفعل المنويّ. و هو الوضوء بأن يقصد حين الإقدام على الوضوء فعله 
عند غسل أَوّل جزء من الوجه. | 
الثانى: قصد الوجوب أو الندبء فلو نوى الندب عند الوجوب أو بالعكس بطل 


الوضوء. 
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مطلقاً!' أو الرفع حيث يمكن. 

والمراد!") رفع حكم الحدث,. و إلا فالحدث إذا وقع لاير تفع. 

ولا شبهة!' في إجزاء النيّة المشتملة على جميع ذلك و إن'*'كان في 
وجوب ما عدا القربة نظرء لعدم نهوض دليل عليه. 


+ الثالث: قصد التقرب إلى الله تعالى بكون فعله امتثالاً لأمره أو موافقة لطاعته أو 
طب الؤفعة عنده ىا اما 
الرابع: قصد الاستباحة بأن يقصد كون الوضوء مبيحاً للصلاة أو رافعاً للحدث. 

(0أوصراءقان الرفوعراقا للعدت ارضا أء لا كل وضوعاارا: المتعاضة ا 
السلس البول أو المبطون. فإنّ وضوءهم يبيح الصلاة؛ لكن لايمكن رفع الحدث به. 

(؟) اعلم أن الحدث يستعمل في معنيين: 
الأوّل: في الأسباب الموجبة للوضوء مثل البول و الغائط و النوم و غيرها مما تقلّم: 
رقاد هنا للذكور كيعة الذروت افصو "الول كاذ لوك رديه درت 
الثانى: فى الحالة النفسانيّة التى تحدث للإنسان بعد تحقق كل واحدة من هذه 
الذكورات: و هي تنع الذنول ق الضلاة والطواق ويه ليق ققد شه 
فالمراد.هن كون الوضوهرافعا للحدت انا هورمذا الم القن له الأول 
و المراد من قول الشارح #4 «رفع حكم الحدث» هو رفع الحالة النفسانية العارضة 
للإنسان بعد البول و غيره التي توجب عدم الدخول فها يشترط فيه الوضوء. و 
الوضوء يرفع حكم الحالة المذكورة, فيجوز الدخول فما يشترط ذلك فيه. 

(") يعني لو اجتمعت الامور المذكورة من الوجوب والقربة والاستباحة فى النيّة 
فلا إشكال في كفايتها لكن في الاستد لال على وجوب غير التقرّب فى النيّة إشكال. 
لعدم الدايهه: ْ 1 

(؛) قوله «إن» وصليّة, و الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى ما عدا القرية. 


الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
ما القربة فلا شبهة فى اعتبارها فى كلّ عبادة(". 
وكذا!') تمييز العبادة عن غيرها(" حيث يكون الفعل مشتركاً! )إلا أنه 
لا اشتراك في الوضوء حتّى في الوجوب والندب!* لأنه فى وقت العبادة 
الواجبة المشروطة به لايكون إلا واجباًء و بدونه!"' ينفي. 


)١(‏ فإنٌ الأمور العباديّة لاتتحمّق إلا بقصد التقرّب إلى الله تعالى» و الوضوء منها. 

(") المشار إليه في قوله «كذا» هو القربة. يعنى و من الأمور التى يجب اشقال النيّة عليها 
هيد قي المناذة اللنوة كل نص كلذ الظهر ار التصر أى شق وهنا مكل تعد 
الوجوب أو الندب عند الإتيان بالصلاة, فلو لم يميزها عن غيرها عند النيّة حكم 
علمها بالبطلان, لكن هذا شرط تجب مراعاته إذا كانت العبادة مشتركة و الحال أن 
الوضوء لا اشتراك فيه. فإنٌ وضوء صلاة الظهر مثلاً غير الوضوء لغيرهاء و هكذا 
الوضوء في وقت العبادة الواجبة المشروطة به لايكون إلا واجباًء و في غيرها 
لايكون إلا مندوباً فلا اشتراك في الوضوء حقٌ يلزم قصد القييز. 

(") الضمير فى قوله «غيرها» يرجع إلى العبادة. 

(؛) مثل فعل الصلاة المشترك بين الصلوات الخمس و غيرها و بين الوجوب والندب. 

(0) لما كان عدم الاشتراك في الوضوء بين الأفراد الختلفة في الكنيّة أو الكيفيّة أو هما 
معاً أمراً ظاهراً بخلاف غيره من العبادات كالصلاة, و إِنَا الاشتراك الذي يتوهّم 
3 الوتضتوع هو اقنتراك بين الواجب ىو النددب حمل :ذلك قدا خنتاء.و العدل على 
نفيه با ذكره(حاشية بجمال الدين 14). 


(1) لفظ «دون» هنا بمعنى الغير. يعنى و في غير وقت العبادة ينتني الوجوب. 


عاد كلد 2 
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(و جري ١١‏ الماء) بأن'" ينتقل كل جزء من الماء عن محله!" إلى 
غير بتفنته | وبمعين !*! (غلى ماندازت!"غليه الأبهاء) كس السمز: 
(والومطى انمق الوبعة (عرضا وعايين التعاضن "١‏ المجلث القاق الاانى 
هو منتهى منبت شعر الرأس !0 (إلى آخر الذقن!1)) _بالذال المعجمة و 
القاف المفتوحة _منه!١٠)(طولاً)‏ مراعياً في ذلك مستوى الخلقة في 


القول في الغسلتين 

)١(‏ بالرفع. عطف على قوله المرفوع «النيّة» في قوله «و واجبه النيّة». يعني أن الثاني من 
الأمور الواجبة مراعاتها في الوضوء هو جري الماء...إل. 

(1) هذا بيان لجري الماء و المراد منه كون الماء بقدر بجري من محل إلى غيره حقٌٍ 
يصدق عليه الغسل لا المسح. فإنّ الماء لولم يكن بمقدار يجري إلى غير تحلّه أطلق 
عل اتشعالة الجيد: 

(؟) الضمير في قوله «محله» يرجع إلى الماء. و في قوله «غيره» يرجع إلى امحل. 

(4) المراد من «المعين» هو اليد. بمعنى أن بجر الماء على الوجه من محل إلى آخر 
بإعانة يد المتوضئ لا بان يحرى هو نفسه. 

4 ا كتدان عط يداضيدا الأعاء نو الوسظى رو هذ عاط ما مس لمن الوم 
عورا 

(1) قصاص الشعر _بتثليث القاف -:حيث ينتهي نبته من مقدّمه أو مؤخَّره(المنجد). 

(1) أي بضمّ القاف و فتحها وكسرها. 

لقا امراةامتعتى سيت العهر فق عفدم الراسن لذ فى بف رهن 

(9) القن و الذّن: بجتمع اللْحْيين من أسفله| أقرب الموارد). 

)٠١(‏ الضمير في قوله «منه» يرجع إلى الوجه. يعنى أن ما يحب غسله من الوجه عبارة 


مسيؤهه 


8 الجواهر الفخريّة ١ج (١‏ 


الوجه١"ا‏ واليدين. 


ويدخل في الحدة"ا مواضع التحذيف. و هي ما بين منتهى العذار' ' و 
النزعة!) المتّصلة بشعر الرأس و العذار(©) 12000 


- عن قدر حيط به إصبعا الإبهام و الوسطى من حيث العرض و عن آخر منبت شعر 
الرأس إلى آخر الذقن من حيث الطول. 

)كلو كان وخة المتوهئ اضغرنين المتعارف اواكاتت يده اطول مله لوغظ لحن 
نيوا جر الع ل دن اي و ا او قر ار 
درت ١‏ 

)١(‏ قد بين مقدار ما يجب غسله فى الوضوء بالإجمال, و هو ما يحيط به إصبعا الاإبهام و 
اومظن عراضاً ومانين القضاض إل آخر الذقن:طولاً. 
ومن هنا شرع الشارح4ة فى بيان ما يدخل في الحدّ المذكور من أجزاء الوجه التي 
ذا ابناض كا كيو 6 علانة أحراء: 
الدولة ات التحذيف. 
الثاني: العذار. 
الثالث: العارض. 
وفسّر مواضع التحذيف بِأنْها عبارة عن الموضع الذي يقع بين أخر العذار و النزعة, 
والتسمية بالتحذيف إنما هى لحذف أكثر النساء و المقرفين شعر هذا الموضع غالبا. 

(*) العذار: جانب اللحية أي الشعر الذي يحاذى الأذن, ما ينبت عليه ذلك الشعر, 
الخد( المنجد). 

(؛) المّدّعَة ج نَرّعات: موضع انحسار الشعر من جانبي ا جمبة و هما نَرْعَتان(المنجد). 
و قوله «المتّصلة بشعر الرأس» صفة للنزعة. يعنى أنّ النزعة الواقعة في طرفي الجبهة 
تتصل يعر الراس: 

(6) بالرفع, عطف على قوله «مواضع التحذيف». و هذا هو الثاني مما بوعل وا 
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والعارض ١لا‏ النزعتان بالتحريكء و هما البياضان!'المكتتفان للناصية. 

(و تخليل!" خفيف الشعر). و هوا؟' ما ترى البشرة من خلاله في 
مجلس التخاطب!" دون الكثيف'''. و هو خلافه. 

والمراد بتخليله إدخال الماء خلاله لغسل البشرة المستورة به. 

كا الظاهرة!" لاله فالا من عسليا كما مجع كمسل عد اخر مقا 
جاورها/“ من المستورة من باب المقدّمة. 


ه الذكون الوانعب لله الورضو. 

)١(‏ وهذا هو الثالث مما يدخل فى الحد. 
العارض: صفحة الخد(المنجد). 

(1) أي الموضعان الواقعان في جانى الجبهة لاينبت عليهما شعر في ايلاتو 
يكونان بياضين. و قوله «المكتنفان» أى الحيطان. 

(") هذا هو الثالث من واجبات الوضوء. و هو بالرفع عطف على قوله «النيّة» في قوله 
«و واجبه النيّة». يعني يجب إيصال الماء إلى خلال الشعر الخفيف. و المراد منه هو 
الشعر الذي لايستر البشرة و ترى هي من خلاله. 

(؛) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى خفيف الشعر. 

(0) فلايكفى عدم الرؤية للبشرة في غير بجلس التخاطب. كم إذا كان العد بين 
المتخاطبين كثيراً بحيث لايمكن رؤيتها من البعيد. 

)3 من كتفت الشي ع كثاقَه: غلظ و كثر و التفٌ فهو كثيفٌ(أقرب الموارد). 

(1) صفة لموصوف مقدّر و هو البشرة. يعنى و أمّا البشرة الظاهرة من خلال الشعر 

(4) الضمير الملفوظ في قوله «جاورها» يرجع إلى البشرة الظاهرة. يعنى كما يجب غسل 
جوع نا خاو الشرة الطاهر: من التعترة الستورةمو يبان الاستناط و المققية: 


5 د ىت شن 2000 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 


والأقوى عدم وجوب تخليل الشعر مطلقاً!') وفاقاً للمصنّف فى 
الذكرى والدروس'"' و للمعظه!". 

و يستوي في ذلك شعر اللحية والشارب والخند "و العذار0ةا و 
الشاخت: و العيفقة 7" والينت 1" 


)١(‏ أي بلا فرق بين الشعر الكثير و الخفيف. 
)1 عبارة المصنّف #6 في الدروس ص هى هكذا: و نتخليل ما يمنع وصول الماء إذا 


(؟) أي لمعظم الفقهاء و كثير منهم. 
و الدليل على الحكم بعدم وجوب تخليل الشعر خفيفاً كان أو كثيفاً هو أخبار نقلت 
في كتاب الوسائل, ننقل اثنتين منها: 


الأولر عد ين ونه باننا لاحن زرارة قالوقلت له اراية شا كتان عت 
الشعر؟ قال: كل ما أحاط به الشعر فليس للعباد أن يغسلوه و لايبحثوا عنه و لكن 
ببجحرى عليه الماء (الوسائل: ج ١‏ ص 770ب 7؛ من أبواب الوضوء من كتاب الطهارة ح ؟). 
الثانية: و رواه الصدوق بإسناده عن زرارة عن أبي جعفر نا قال: قلت له ارامت 
نآ أحاظ عه القفر؟ دتال: كلما أحاط يمن القتس ليس للعياد ان يطلوةو 
لايبحثوا عنه. و لكن بجرى عليه الماء(المصدر السابق: ح ). 

(؛) بالجيّ. عطف على قوله «اللحية». يعنى لا فرق في عدم وجوب تخليل الشعر بين 
اللحية و شعر الخد. 

(0) بكسبر العين. و قد تقدم معناه في الهامش من ص ٠8‏ 1. 

(1) العتفقة ج عَنافق: شعيرات بين الشفة السفلى و الذقن (المنجد). 

(؛) اذب و اطْدّب ج أهْداب: شعر أشفار العينين(المنجد). 


كتاب الطهارة /فى الوضوء /واجبات الوضوء 11» 


(ه!') غسل) اليد (اليمنى من المرفق) بكسر الميم و فتح الفاء أو 
يالع> [", وهوا"' مجمع عظمى الذراع!؟) و العضد(* لا نفس الم | ١0‏ 


)١(‏ يعني أن الرابع من واجبات الوضوء بعد النيّة وجري الماء و التخليل على ما فصّل 
هو غسل اليد المنى من المرفق إلى انتهاء اصابع اليد. 

(؟) أي بفتح المبم و كسر الفاء. 
لمق و المرْفِق كمئْبر و تميس: موصل الذراع من العضد ج مرافقء و منه في 
القرآن: #فاغسلوا وجوهكم و أيديكم إلى المرافق »»٠أقرب‏ الموارد). 

(؟) يعنى أن المراد من «المرفق» هو حل اجتاع عظمين أعنى عظم الذراع و عظم 
العضد. و يجب غسل هذا امجتمع للعظمين فلايكنى غسل موضع فصل العظمين 
المذكورين. 
و تظهر الثمرة فيمن قطعت ذراعه من عظم المفصلء فعلى القول بوجوب غسل 
المفصل يسقط وجوب الغسلء لانعدام الموضوعءو على القول بوجوب غسل المجتمع 
للعظمين يجب غسل رأس العظم المتّصل بعظم الذراع لأنّه الميسور من موضع الغسل. 

ا من حواشي الكتاب: لو قطع اليد من نفس المفصل يجب غسل رأس العضد. بناءً 

على وجوب غسل المرفق أصالةً. و على القول بأنّ وجوبه من باب المقدّمة يسقط 
غسلهء و هو خيرة العلامة في المنتهى (المدارك). 

؛) الإراع ‏ بالكسر _: من اليد من طرف المرفق إلى طرف الإصبع الوسطى, 
و-الساعدج أذرُع و ذرعان(أقرب الموارد). 

(0) العَصّد و العَضِد و العُضّد و أعلى الجميع العَضّد: الساعد و هو من المرفق إلى 
الكتتف(أقرب الموارد). 

(1) يعني ليس المراد من المرفق الواجب غسله للوضوء هو محل فصل عظم الذراع عن 
عظم العضد. 


(إلى أطراف ١7‏ الأصابع, ثمّ) غسل (اليسرى!")كذلك). و غسل ما اشتملت 
عليه الحدود! "من لحم زائد وشعر و يدا“ وإصبع!* دون ما خرج''' وإن 
كان يداً إلا أن تشتبه الأصليّة!", فتغسلان معاً من باب المقدّمة. 

(ثْمَ مسح 87 مقدّم الرأس) أو شعره 211131100 


)١(‏ أي إلى انتهاء الأصابع. 

(؟) صفة لموصوف مقدّرء وهو اليد. يعنى يجب غسل اليد اليسرى أيضاً من المرفق إلى 
اراق أمباعها ينه غيل الوه و ارد البق كاافضل: 

() اللام تكون للعهد الذكريّ. يعنى يجب غسل كل ما يوجد في الحدود المذكورة من 
لحم زائد و شعر و غيرهما. 
والمراد من«الحدود»هوالحدود الثلاثة المذكورة للوجه واليدالمنى واليداليسرى. 

(؛) مثل ما إذا وجدت يد صغرى متّصلة باليد الأصليّة من البنى أو اليسرى. 

(0) مثل ما إذا وجدت إصبع زائدة على الأصابع الخمس الطبيعيّة للإنسان المتعارف, 
فيجب غسل الإصبع الزائدة عند غسل اليد الموجودة هي عليها. 

(1) أي لايجب غسل الموجود فى الخارج عن الحدود المذكورة مثل ما إذا وجدت يد 
زائدة على اليد الأصليّة خارجة عنها مثل المنفصلة عن أعلى المرفق» فيجب غسل 


اليد الأصلءة لا الزائدة. 
(/) بأن لاتتميّز اليد الأصليّة و الزائدة. فيجب إذاً غسل كلتمهما من باب الاحتياط و 
المقدمة. 


(4) الواجب الآخر من واجبات الوضوء هو مسح مقدّم الرأس بعد غسل الوجه واليدين 


عه 


كتاب الطهارة /فى الوضوء /واجبات الوضوء 1" 
الذي لايخرج بمدّه عن حدّه!". 
واكقن النسلق :ال أفى ١!‏ تقلنيا لاسمه على :نا فك عليه (بستاة) 


أي مسمّى المسح و لو بجزء من إصبع مم رأ" له على الممسوح ليتحقّق 


أسمه لا بمجرّد وقعة ولاه لكت 1 
نعم يكره الاستيعاب!* إلا أن يعتقد شرعيّته. 0000 
014 


أقول: يلزم فى مقام تعيين مقدار مقدم الرأس تقسيمه إلى أربع: الهين و اليسارو 
الخلف و القدّام و الربع المقدّم هو مقدار مقدّم الرأس الذي يجب مسحه بما يصدق 
عليه اسم المسح. | 

)١(‏ بأن لاخرج الشعر عن الربع المقدم من الرأس إلى مكان آخر. 

(؟) يعنى أن المصنّف #4 اكتنى بقوله «مقدّم الرأس» و لم يقل «ثم” مسح الشعر الموجود 
النايك عل قد الرانىة اللتفلني» لأ الزاسن تطلق بعل الفس الرجوه النايت 
عليه أيضاً. 

(*) قوله «مرٌأ» ‏ بصيغة اسم الفاغل ب خال::ز ذو الخال دوهو غير مذكور لنظاً هو 
الشخص الماسحءو الضمير في قوله «له» يرجع إلى الجزء. يعنى يجب إمرار جزء من 
اللاصبع على الشعر النابت على الرأسفلايكفي وضع جزء من الا,صبع على الرأس. 

(؛) يعني لايتعين حدّ لأكثر مسح شعر مقدّم الرأس, بمعنى أَنّه يجوز مسح شعر جسيع 
مفل مه. 

(6) المراد من«الاستيعاب»هو إحاطة المسح بجميع الرأس بين وويسارأً وخلفاً وقداماً 
ك| يفعله العامّة, هذا إذا لم يقصد الماسح شرعيّته, فلو اعتقد وجوب مسح الرأس 
استيعاباً حكم عليه بالحرمة؛ لكونه بدعة؛ و هي إدخال ما ليس من الدين فى 
الذين هل اله من الذين: ١ ١‏ 


فيحرم و إن كان( الفضل في مقدار ثلاث أصابع. 
(نم) مسح!" بشرة (ظهر الرجل اليمنى) من رؤوس الأصابع إلى 
الكعبين(". و هما قبّتا القدمين على الأصح. 


)١(‏ يعنى أنّ الأفضل في مسح الرأس هو المسح بثلاث أصابع متّصلة, و هذا من جهة 
العرضء و أمّا من جهة الطول فيك الاامرار و لو بمسمّاء. 

ه من حواشى الكتاب: : وقيل بوجوب هذا المقدار, هذا كله فى العرض. و أمَا في 
الطول فالظاهر فيه الاكتفاء في الجملة بما يُسعّى مسحاً بإمرار عليه لا يجيد 
الوضع (حاشية جمال الدين 4ه ). 

8 الراتعي:الاخرمن واحاث الرطوء هرسيم يشر طور البعل الى ين 
رؤوس الأصابع إلى الكعبين. 

8 من حواشى الكتاب: قوله «مسح بشرة ظهر الرجل ..الخ» ظاهره أنه لايجزي 
المسح على الشعر في الرجلين بل يتحت المسح على البشرة. كما صبرّح به في شرح 
الارشاد. ولم أقف في كلام غيره على تصريم به. 

و الظاهر صدق الامتثال بالمسح على الشعر أيضاأً بصدق المسح على الرجل بذلك 
عزفا اك تاكن طويلا خارها عن اتاد لاب] اله لسن فيه البناء الدالة غيل 
الإلصاقءى) في شرح الدروس و بنائه على قراءة اللصب في «أرجلكم». 
وأمَا عدم التعيّض لذلك فى الأخبار حيث ذكر حكم الشعر في الرأس دون الرجل 
فهو بملاحظة الغالب فمبم](حاشية جمال الدين#6). 

(؟) الكغب: العظمان الناشزان من جاننبى القَدّم (المنجد). 
أقول: اختلفوا فى المراد من معنى الكعب. قال بعض: هو عبارة عن القبّة ا موجودة 
في ظهر القدم؛ و قال بعض آخر: إِنّه عبارة عن مفصل الساق عن الرجلء و قال 
الشارح ة: إِنّ الكعب هو قبّة القدم على القول الأصح. 


كتاب الطهارة /فى الوضوء /واجبات الوضوء 51 
وقيل: إلى أصل الساقء و هو( مختاره في الألفيّة. 
(نم) مسح ظهر (اليسرى'") كذلك (بمسمّاه!") في جانب العرض 
(ببقيّة!؟) البلل) الكائن على أعضاء الوضوء من مائه(* (فيهما) أي في 


العسحي 1 
2 ' 200 ل ا 
وفهم من إطلاقه المسح أنه لاترتيب فيهما!"' في نفس العضوء فيجوز 

الكيي 3 دبز زؤ[ز ؤز[ز[ ا 2300000 

)١(‏ يعنى أن القول بوجوب المسح إلى أصل الساق هو ما اختاره المصّف 4 في 
كتابه(الألفية). 

(؟) أي الرجل البسرى. و قوله «كذلك» يتعلّق بقوله «مسح ظهر اليسرى». يعنى أن 
هذا المسح يكون كا ذكر في الرجل المنى. 

[؟) الضمير في قوله «بمسمّاه» يرجع إلى المسح. يعنى يكف مسمّى المسح من حيث 
العرض و لو بمقدار إصبع أو جزء منها. 


قاور املسم بالزطوبه المارحة من ماه الررضوء ليها إذا غك الرظوية امن 
الخارج أو من سائر الأعضاء بعد إتَام الوضوءء بل يجب المسح بالرطوبة الباقية 
على اليد إلا إذا لم تبق الرطوبة لشدّة ا حرّ فيجوز حينئذ أخذ الرطوبة من سائر 
الأعضاء, و إلا فن الخارج كما فصّل في محلّه. 

(4) الضمير فى قوله «مائه» يرجع إلى الوضوء. و قد تقدم في الامش السابق عدم 
جواز المسح بماء غير ماء الوضوء. 

(1) المراد من «المسحين» هو مسح الرأس و مسح الرجلين. 

(/) أي في مسح الرأس و الرجلين. يعني لايجب الترتيب عند المسح بين الجانب العالمي 
من العضو الممسوح و الجانب السافل منه. 

(4) يعنى يجوز المسح من أسفل العضو الممسوح إلى أعلاه. 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
فيه(١)‏ دون الغَسلء للدلالة!"! عليه ب«من» و «إلى», و هو(" كذلك فيهما 
على صمح القولين. 

و في الدروس رجح منع النتكس !ا في الرأس دون الرجلين؛ و في 
البيان غك لثم ومثله(١‏ فى الألفيّة. 

(رقيا"ان أعفاء الل و السم أن يدخ غيل الزجبه كنة 





ف. اللكين مضون .من تكنه تكماء فلداغلبراسةو حمل اسفلة اعتلاةة بو مقدمة 
المي و في القرآن: ( ثم تُكسوا على رؤوسهم ٠,»‏ أقرب الموارد). 
)١‏ الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى المسح. يعني يجوز النكس والمسح من السافل 
إلى العالمي في المسح, لكن لايجوز ذلك في الغسل, لأنّه إنما يجب أن يكون من العالمي 
إلى السافل. 
(1) أي لدلالة قول المصّف«من المرفق إلى أطراف الأصابع »على لزوم رعاية الترتيب 
من العاى إلى السافل في الغسل؛ لأنّ هذا المعنى هو مدلول حرفي «من» و «إلى». 
والضمير فى قوله «عليه» يرجع إلى الترتيب. 
(") الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الحكم. و في قوله «فيهم|» يرجع إلى مسح 
الرأس و الرجلين. يعنى أن الحكم المستفاد من عبارة المصدّ ف 8 و هو وجوب 
القرتيب فى الغسل - هو الحكم في المسحين على الأصحّ من القولين. 

(4) قال المصصّف فى كتابه(الدروس) ؛ لايجزي النكس على الأولى. و لا تقديم اليسرى 
فل الني بو لاتمسكي انا لاطا 
(0) أي قال برجحان منع انكس في الرجلين دون الرأس. 

(1) يعني قال المصنّف يه في كتابه! الألنة) مل عا قال يه كباية (البيان). 

() بصيغة | سم الفاعل من باب التفعيل حال عن المتوضئ. يعنى أنّ الواجب الآخر 


مسا 


باليدا" النمتى نه المسرى يشيع الزاسن ف الرجل البين "انه السرى: 
فلو عكس!" أعاد على ما يحصل معه الترتيب مع بقاء الموالاة!» و أسقط 
المصنّف في غير الكتاب الترتيب بين الرجلين. 

(مواليً!*») فى فعله (بحيث لايجفٌ السابق) من الأعضاء١١)‏ على 


من :واجبات الرضوعهو الترتس بين الأفعال من الثة والفسلتين و المسختن. كا 
يفصّله الشارح # بقوله «بأن يبتدئ...إلح». 

(١)الجارٌ‏ وامجرور يتعلقان بقوله «بان يبتدى». 

(1) أي بمسح الرجل المنى بعدمسح الرأس وهكذا مسح الرجل اليسرى بعد هذا المسح. 

(*) يعنى لو لم يراع المتوضكئ الترتيب بين أعمال الوضوء وجب عليه الاعادة مع 
رعاية الترتيب بشرط بقاء الموالاة. فإذا توضّأ و مسح الرأس و الرجل المنى قبل 
غسل اليد اليسرى وجب عليه إعادة مسح الراس و الرجل المنى بعد غسل اليد 
اليسرى لتحصيل الترتيب الواجب بين الغسل و المسح؛ و هذا مشروط ببقاء 
الرطوبة على الوجه فلو جفّت براعاة الترتيب لم يصمٌ الوضوء. 

)4( الآتي توضيحه في قوله «بحيث لايجف السابق...الح». 

(6) الواجب الآخر من واجبات الوضوء هو الموالاة بين أفعال الوضوء الواجمة. 
والضمير في قوله «فعله» يرجع إلى المتوضئ. 

(1) بيان لقوله «السابق». يعنى تجب مراعاة الموالاة بحيث لايجفٌ العضو السابق على 
العضو الذى يشتغل بغسله أو مسحه. 

(0) ضمير «هو» يرجع إلى المتوضئ, و الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى العضو. يعني 
أن المر اد من «السابق» هو العضو السابق على العضو الذي يشتغل المتوضيئْ يغسله 


أو مسحهةه. 


ا يي ص سس الاطراضر افر م 
فيه مطلقاً١)‏ على أشهر الأقوال7"). 

والمعتبر في الجفاف الحسّيّ لا التقديريّ!. 

ولافرق/' فيه بين العامد و الناسي و الجاهل. 





)١(‏ يعني لا فرق في وجوب رعاية الموالاة بما ذكر بين الاختيار و الاضطرار و هكذا 
حال اعتدال الهواء و الماء و مزاج المتوضّئ و عدمهاء و أيضاً لا فرق بين العمد و 
السهو و النسيان و غيرها. 

)١(‏ اعلم أنّ الأقوال في المسألة هكذا: 
الأذل وهويةرعا شعده المقاف حا وتقديرا. 
الثانى: التفصيل بين العامد و الناسى. 
الثالت: التفصيل بين حصول الموالاة العرفيّة و غيرها. 

(*) مثال الجفاف التقديريّ هو ما إذا توضّأ فى الهواء البارد مع تخلّل تأخير قليل بين 
أفعال الوضوء من دون حصول الجفاف على نحو لو كان المواء حار حصل 
الجفاف. لكن مع ذلك لابحكم ببطلان الوضوء. لأنّ اللجفاف تقديريٌ لاحسّيّ 
حاصل فى الخارج. 

(14) يعنى لا فرق في الحكم بوجوب الموالاة بين أفعال الوضوء بين العامد و الناسي و 
الجاهل, بمعنى أنّ المتوضئ لو لم يراع الموالاة بحيث يف السابق و هو في اللاحق و 
إن كان جهلاً أو نسياناً فضلاً عن أن يكون عمد حكم عليه ببطلان الوضوء. 
والضمير في قوله «فيه» يرجع إلى الحكم المذكور. 


د +1 +31 
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(و سننه١١'‏ السواك). وهو دلك الأسنان بعود و خرقة!'' وإصبع و 
نحوها!”. و أفضله!*) الغصن!”" الأخضر, و أكمله الأراك7١".‏ 
رفحل" قبل غسل الوضوء" الواعيه و الندى!"1كا لنضموف 0 


مستحبئات الوضوء 
السواك 
)١(‏ عطف على قوله في الصفحة ١١7‏ «و واجبه النيّة». و من هنا شرع المصنّف 8 فى 
بيان مستحبّات الوضوء بعد بيان الواجبات. 


(1)الخؤقة _بالكسر _: القطعة من الثوب(أقرب الموارد). 

(؟) يعني يستحبٌ السواك باستعانة عود و خرقة و إصبع و أمثال هذه فا يتحقّق به 
الاستحباب هو استعمال آلة السواك كائناً ما كان. 

(؛) الضمير في قوله «أفضله» يرجع إلى السواك بمعنى اسم الذات لا بمعنى المصدر. يعني 
أن أفضل ما يدلك به الانسان هو الغصن اللأخضر. 

(5) العْصْن _بالضمّ -: ما تشعٌب عن ساق الشجر دقاقها و غلاظها!أقرب المواره). 

(1) الآراك: شجر من الحمئض ستاك بقضمانه (أقرب الموارد). 

(0) الضمير في قوله «محلّه» يرجع إلى السواك. 

(4) يعنى أن السواك يُستحبٌّ أن يوق به قبل الشروع في الفسل الواجب من الوضوء 
مثل غسل الوجه و اليدين» و أيضأً قبل الشروع في الغسل المندوب من الوضوء 
مثل غسل اليدين من الزندين مرّتين أو ثلاث مرّات, و سيأق تفصيل هذا الغسل 
الأخير في قوله «و غسل اليدين مرّتين...إلخ». ١‏ 

(1) قولاه «الواجب» و «الندب» كلاهما صفة للغسل. 

)١‏ يعني كا أن استحباب المضمضة أيضأ محلّه قبل ة قسمي الغسل الواجب و الفسل 
يي 


عم الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


ولو احروا'اعنه اهنا 
واعلم أَنّ السواك سنّة مطلقً(" و لكنّه يتأكد في مواضع”", منها 


)١(‏ يعنى لو أَخَّر السواك عن الغسل الواجب و الغسل المندوب من الوضوء أجزا و 
كفى فى الاتيان بالمندوب. 

(1) أي سواء كان للوضوء أم لا. 

بعض الروايات الواردة فى خصوص السواك 

الأول وعنهد رم ينقوف انقاةه عن أى أسامة عن أى حد ا تفلة قال: .من سان 
المرسلين السواك(الوسائل: ج ١ص‏ 43ب اع زا 5 الطهارة ح ؟). 
الثانية: محمّد بن يعقوب بإسناده عن إسحاق بن عبار عن أَبي عبداله لة. قال: قال 
لى: السواك من سان المرسلين(المصدر السابق:ح 6). 
الثالثة: حمّد بن يعقوب بإسناده عن ابن سنان عن أبى عبدالله يه قال: في السواك 
اثنتا عشرة خصلة: هو من السئّة, و مطهّرة للفم و بحلاة للبصرء و يرضي الربٌّ؛ و 
يذهب بالغمٌ( بالبلغم). و يزيد في ا حفظ, و يبيض الأسنان, و يضاعف الحسنات, و 
يذهب بالحفر و يشدٌ اللثة, و يشبّى الطعام, و يفرح بالملائكة(المصدر السابق: ص 7417 
اح .)١١‏ 
الرابعة: نحمّد بن على بن ا حسين بإسناده عن الحسين بن زيد عن الصادق عن 
بائه لك فى حديث المناهي _قال: قال رسول الَهيَلُ: ما زال جبرئيل يوصيني 
بالسواك حىٌّ ظننت أنه سيجعله فريضة(المصدر السابق: ص 48ح 07). 

(*) وقد ذكر الشارح 4ه لاستحباب السواك عدّة مواضع: 
الأوّل: قبل الشروع في الوضوء. 
الثاني: قبل الشروع في الصلاة. 
الثالث: قبل الشروع في قراءة القرآن. 
الرابع: إذا حصل الاصفرار أو الاسوداد في الاسنان. 


كتاب الطهارة /فى الوضوء /مستحبّات الوضوء ١‏ » 


الوضوت:و الصاؤة وتقراءة القر اذو اضسفراد الاستان بيغيو 

اوالسية !"ا وصورتها وسم الهوياف»: 

و يستحبٌ إتباعها!'" بقوله: «اللّهمْ اجعلني من التوابين و اجعلني من 
المتطهّرين». و لو اقتصر على «بسم الله» أجراً. 

و لو نسيها ابتداءً تداركها(؟) حيث ذكر قبل الفراغ كالأكل!”. وكذا 
لو تركها ةا 

(و غسل اليدين/"') من الزندين (مرّتين) من حدث النوم و البول و 


)١(‏ أي غير ما ذكر من المواضع المذكورة مثل ما إذا فاحت الرائحة الكريهة من الفم. 


التسمية 

(؟) بالرفع. عطف على قوله المرفوع «السواك». يعني أن الثاني من مستحبّات الوضوء 
هو ذكر اسم الله تعالمى بأن يقول: بسم الله و بالله. 

(؟) يعنى يُستحبٌ أن يذكر بعد التسمية المذكورة قوله: «اللّهمّ اجعلنى...إل». 

(؛) ببعنى أن المتوضئٌ لو نسي ذكر اسم الله ثم” تذكره حال الوضوء أن به في أيّ حال 
موز يفا لاك ووه 

(0) يعني كا أن الآكل لو نسي البسملة عند الشروع في الأكل ثم” تذكّرها فى حاله 
استحبٌ له أن يأتي بها قبل الفراغ من الأكل كذلك الأمر فى خصوص الوضوء. 

() يعني لو ترك المتوضئْ البسملة حين الشروع في الوضوء عمداً ثم تذكّرها في أثنائه 
استحبٌ له الذكر في أيٍّ حال شاء في الأثناء و قبل الفراخ. 


غسل اليدين 


الغائط لاا من مطلق الحدث كالريح على المشهور(". 

و قيل: من الأوّلين!'' مرّة و به قطع في الذكرئ. 

وقيل: مرّة في الجميع(". و اختاره المصئّف في النفليّة. و نسب 
التفصيل!* إلى المشهور, و هو الأقوى. 

ولو اتسسيت: لساب تذاكلت إن تساي "نوالا كل الاق تحت 
الأكن 0١‏ 

وليكن الغسل (قبل إدخالهما!"'الاناء) 2010011 


)١(‏ فعلى المشهور لو بطل الوضوء بخروج الريم فأراد المتوضئٌ الوضوء بعده 


لم يستحبٌ غسل اليدين مرّتين. 
(؟) المراد من «الأوّلين» هو النوم و البول. يعني يُستحبٌ غسل اليدين منهما مرّة و من 
الغائط متين على هذا القول. 


() فعل هذا القول تسعفة عمل الدين هذه واخذه ع الأحدات العلاثة المذكورة 
واختار المصّف هذا القول في كتابه(النفليّة). 

(4؛) يعنى أنّ المصنّف 4 نسب القول بالتفصيل و هو استحباب الغسل مرّة من حدث 
النوم والبول و مرّتين من حدث الغائط إلى المشهور, و قد قّى الشارح 8ه هذا 
التفصيل. 

(5) كما لو عرض للمكلّف النوم و البولء فإنِّما متساويان في استحباب الغسل مرّة 
واحدةكا هو أحد الأقوال الماضية. 

(1) كباءإذا عرض للمكلّف الغائط و البولء فلايُستحبٌ الغسل إلا مرّتين؛ لدخول 
استحباب الغسل مرّةٌ من البول في الغسل مرّتين من الغائط كما هو أحد الأقوال 
الاكنة: 


(؛) هذا الشرط إِنا هو فا إذا كان الاناء الذي يتوضّأ بمائه بحيث يمكن إدخال اليدين 


حت 
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الذي يمكن الاغتراف ١١‏ منه لدفع النجاسة الوهميّة أو تعبّدً!". 
ولايعتبر(')كون الماء قليلاً. لاطلاق النصّ!؟, خلافاً للعلامة حيث 


اعتبره(0). 


+ فيه, و إلا فلايستحبٌ الغسل لليدين إلا قبل الشروع فى أفعال الوضوء. 

)هن اغارف لمعيو اخدهيها الع 
والضمير فى قوله «منه» يرجع إلى الإناء. 

(؟) بمعنى كون استحباب غسل اليدين قبل الوضوء مستنداً إلى محض التعبّد لأمر 
الشارع لا لإزالة النجاسة المتوهمة عنهماء فيستحبٌ الفسل و لو مع تحقّق القطع 
بطهارة اليدين. 

(؟) يعني لايعتبر في استحباب غسل اليدين قبل الوضوء كون الماء قليلاً. بل لو توأ 
ماء الكرّ أو اجاري أيضاً استحبٌ غسل اليدين قبله. 

( ؛) النص المطلق منقول في كتاب الوسائل: 
محمد بن على بن الحسين قال: قال الصادق.ه9: اغسل يدك من البول مرّة؛ و من 
الغائط مرّتين. و من الجنابة ثلاث (الوسائل: ج احن اناب /الافن أبرات الوسوديع كات 
الطهارة ح ]). 

(5) الضمير الملفوظ في قوله «اعتبره» يرجع إلى كون الماء قليلاً. يعني أنّ العللامة إ 
اعتبر في الاستحباب قلة الماء, فلو توضًا بماء الكرّ او الجاري لم يستحبٌ غسل 
اليدين قبل الوضوء. 


2 كاد عاد 


(والمضمضة!")), وهي إدخال الماء الفم وإدارته!" فيه (و 
الاستنشاق!"). و هو(؟) جذبه إلى داخل الأنف (و تثليئهما!؟) بأن يفعل 
كل والحدءدتهها #الاناءيو لووفرفة وا حدق ويفلاتف ١١!‏ إفضا» 

وكذا يستحبٌ تقديم المضمضة أجمء!"' على الاستنشاق, و العطف 


بالواو لايقتضيد اها 
|! ضمم ة والا تنشاق و تدا 1-1 أ 
3 مَضْمَضَ الماء في فه مَضْمَضَّةٌ و مطماضاً و مَطْماضاً: حرّكه بالادارة 
فيه(أقرب الموارد). 


(") الضمير في قوله «إدارته» يرجع إلى الماء, و في قوله «فيه» يرجع إلى الفم. 

(17) فق استتشق الماء: أدخله في أنفه و جذبه باتفس ليغزل ما في الأنف (أقرب الموارد). 

(؛) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الاستنشاقء و في قوله «جذبه» يرجع إلى الماء. 

(05) الضمير في 2 «تثليئهم|» يرجع إلى المضمضة و الاستنشاق. فالرابع والخنامس 
من مستحبّات الوضوء هما المضمضة و الاستنشاق و تثليثههما. 

1) يعنى لو 7 المتوضيئ بكلّ واحد من الاستنشاقات الثلاثة و المضمضات الثلاث 
بثلاثة غراف كان افضل. 

(0) بأن يأ بالمضمضات الثلاث قبل الاستنشاقات المذكورة. 

(4) يعنى لايستفاد من قول المصنّف ‏ «المضمضة و الاستنشاق» القرتيب بين 
المضمضة والاستنشاق, لكون العطف بالواو. و هو لايقتضي إلا مطلق الجمع. 
فلواق ب «ثىم» استفيد منه الكرتيب. 
والضمير الملفوظ فى قوله «لايقتضيه» يرجع إلى التقديم. 
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(و تئنية الغسلات) الثلاث١'‏ بعد تمام الغسلة الأولى!" في المشهور, و 
اها" الصدوق: 
الجهاء!؟ فند 5 فهل انمن الأففال الراحنة يو المسححتة المشقد نه 


تثنية الغسلات الثلاث 

)١(‏ المراد من «الفسلات الثلاث» هو غسل الوجه و اليدين. يعني يستحبٌ غسل كل 
واخلمن الاغضناء المذكزؤة نه تين فالبنا دمن عن متاك الرتشيو هو نف 
الغسلات الثلاث. 

(؟) المراد من العبارة استحباب الغسلة الثانية بعد إِمَام الغسلة الأولى في كل عضوى. 
نكن أن سل الرحفة» ا خرقميعة الفسلة الأول ورهكة اند الم والسرى. 

(؟) الضمير في قوله «أنكرها» يرجع إلى التثنية. إن الصدوقة قال بكون الغسلة 
الثانة بدعة و حراماً, لكنّ المشهور هو كون الغسلة الثالثة بدعة, و المعتبر في تعداد 
الفديل تاهو كذ الةتص الماءه فيضك الاك الوجه مون أو ريد وتو 


التبئلة الأول كان كا فوف: 
الدعاء عند كل فعل 
) و اي سواه بووان سي 


20200 25200 
الدعاء إذا نظر إلى الماء عند الوضوء هو 

بسم الله و بالله؛ و الحمد لله الذي جعل الماء طهوراً ولم يجعله نجساً. 
وغند غيل البدين قبل الوضوم هر 


ال اسم ته تن 
بالمأثور. 
(و بدأة١'"‏ الرجل) في غسل اليدين (بالظهر. و في) الغسلة (الثانية 


+ اللْهمّ اجعلني من التوّابين و اجعلني من المتطهرين. 
وعند المضمضة هو: ١‏ 
اللّهمّ لقَّى حجّتى يوم ألقاك, و أطلق لسانى بذكرك. 
ون بادا ١‏ 
للَهِمّ لاتحرّم على ريم الجنّة. و اجعلني ممّن يشم ريحها و روحها و طيبها. 
وعند غسل الوجه هو: 
الهم يض وجهى يوم تسود فيه الوجوه.و لاتسوّد وجهي يوم تبيض فيه الوجوه. 
وعته ختل اليد اللعتى هو: | 
اللَهمَ أعطني كتابى بيميني, و الخلد في الجنان بيساري, و حاسبني خدانا نسار 
و عند غسل اليد اليسرى هو: 
الهم لاتعطنى كتابىي بثمالي, و لا من وراء ظهريء و لاتجعلها مغلولة إلى عنتق؛ و 
أغاة يفم قتطعات التران: ١‏ 
و عيند مسح الرأس هو: 
اللّهِم غشّنى برحمتك و بركاتك و عفوك. 
و عند مسح الرجل هو: 
اللّهِمَ تتننى على الصراط يوم تزلَ فيه الأقدام, و اجعل سعيي فا يرضيك عفي يا 
ذا الجلال و الاكر ام. 


بدأة الرجل بالظهر 
)١(‏ الثامن من مستحبّات الوضوء هو بدء الرجل في غسل اليدين بظهرهما بأن يبدأ في 


-»ي 
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بالبطن. عكس المرأة(١),‏ فإنُ السئّة لها البدأة بالبطن و الختم(" بالظهر. 

كذا ذكره الشيخ, و تبعه عليه المصئّف هنا(" و جماعة. و الموجود!" 
في النصوص بدأة الرجل بظهر الذراع: و المرأة بباطنه. من غير فرق فيهما 
بر : لغسلتين, وعليه(0الأكثر. 


جه غسل اليدين بظهرهما أَوّلاً ثم# يغسل بطنها ثانياً بقصد الاستحباب في الغسلة 


الثانية و الوجوب في الاولى. 
30 وا لعي العراء هو تقس طن التدجى اول نقضية الوهوي و يرهن اند 


(1) والمراد من «الختم» هو الغسلة الثانية. 

(؟) أي في اللمعة الدمشقيّة. يعنى أن المصنّف #4 تبع الشيخ 4 في هذا الكتابء و كذا 
جماعة من الفتهاء. 

(؛) هذا ردّ من الشارح#ة على المصنّف ف بِأَنّه فرّق بين الغسلتين باستحباب بدء 
الآولى بالظهر. و الثانية بالبطن في الرجل, و بعكسه في المرأة, مع أَنّه لم يرد في 
الرواية إلا بدء الرجل بظهر الذراع و المرأة بباطنه بلا فرق بين الغسلتين, و قد أفتى 
اكثن لفل هده القرق نادفلا وه للفزق المذ كور 

() أي أكثر الفقهاء قائلون بعدم الفرق بينهما. و من النصوص المطلقة الواردة في 
المسألة خبران منقولان في كتاب الوسائل: / 
الأوّل: محمد بن يعقوب بإسناده عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع عن أن الحمسن 
الرضائية قال: فرض الله على النساء في الوضوء للصلاة أن يبتدئن بباطن 
أذرعهنٌ» و في الرجل بظاهر الذراع(الوسائل: ج ١ص‏ 708ب ٠؛‏ من أبواب الوضوء من 
كتاب الطهارة ح .)١‏ 


1" الجواهر الفخريّة ١ج (١‏ 


(و يتخيّر الخننى) بين البدأة بالظهر و البطن على المشهور''" و بين 
الوظيفتين' '! على المذكور. 

(والشاكٌ فيه) أي فى الوضوء (فى أثنائه يستأنف). 

والمراد'" بالشاكٌ فيه نفسه فى الأثناء الشكٌ فى نيّته. لأنه إذا شك 
فيها(؟) فالأصل عدمهاء و مع ذلك 0) لايعتدٌ بما وقع 5 الأفعال بدونها؛ و 


+ الثانى: حمّد بن على بن ا حسين قال: قال الرضالية: فرض الله عرّ و جل على 
النانى يق الهو أن تيده الراة يناطق لاراعماز بو الزعل بيظاشن الاراعالتصدر 
السابق: ح ؟). 

)١(‏ يعني أن الخنثى يتخيّر بين البدأة بالظهر و البطن, عملاً بإطلاق الرواية الواردة في 
خصوص المرأة و الرجلء كما تقدّم على المشهور بين الفقهاء. 

(؟) المراد من «الوظيفتين» هو بدأة الرجل بغسل ظهر اليدين و الختم بغسل بطنهما و 
بدأة المرأة بغسل بطنهما و الختم بغسل ظهرهما كما اختاره المصنّف إ#. 


القول فى الشك فى الأثناء 

[©) يعنى أن المراد من الشكٌ فى أثناء الوضوء هو الشكٌ في نية الوضوء. لأنّ الشاكّ في 
أصل الواضوء ق أقائه الا معى الك لالد إذا كان معنلا بأففال الوضوم فين 
بعك فيه تقس و الضيران في قولي «فيه» و «نفسه» يرجعان إلى الوضوء. 

(4) يعنى أرا المشتغل بأفعال الوضوء إذا شاك في نسي الوضوء وجب علبه استيناف 
الأفمال المأ بها, عملاً باستصحاب عدم النيّة, فتكون الأفعال المأ بها عبثاً. 
لعدم كونها من الوضوء إذا صدرت بلا نية. 
والضميران فى قوليه «فمها» و «عدمها» يرجعان إلى النيّه. 

(0) المشار إليه في قو له «ذلك» هو عدم النيّة. يعنى أنه إذا عمل بأصالة عدم النيّة كان 
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بهذا صدق الشكٌ فيه في أثنائه. و أمّا الشكَ في أنه هل توضّأ أو هل شرع 
فيه أم لا فلايتصوّر تحقّقه في الأثناء١".‏ 

وقد ذكر المصّف في مختصريه(" الشكٌ في النيّة في أثناء الوضوء و 
أنه يستأنف, و لم يعبر بالشكٌ في الوضوء إلا هنا" 

(و) الشاكٌ فيه!؟ بالمعنى المذكور!* (بعده) أي بعد الفراغ (لايلتفت) 
كما لو شك" في غيرها من الأفعال. 


(و) الشاكٌ (فى البعض'!" يأتى به) أي بذلك البعض المشكوك فيه إذا 


0 ما وقع من الأفعال عبثاً وغير معتدّبه. والضمير في قوله«بدونها» يرجع إلى النيّة. 

)١(‏ لأنه إذا كان مشتغلاً بأفعال الوضوء لم يكن لتصوير الشكٌ في أنه هل شرع فبها 
أم لا محل. 

(1) المراد من المختصصرين هو الدروس و البيان.فإنٌ المصنّف #4 أحسن فبهما التعبير عن 
الشكٌ في نيّة الوضوء حينه, فلاتحتاج عبارته هناك إلى تأويل بخلاف عبارته هنا. 

(؟) فإِنّ تعبير المصّف عن الشكٌ فى النيّة فى هذا الكتاب بقوله «و الشاكٌ فيه فى أثنائه 
تستانف» لايتم إلا بتأويل الك كذلك إلى الشكٌ في نيّة الوضوء حين اشمتغاله 7 

(؛) الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى الوضوء. 

(5) المراد من «المعنى المذكور» هو الشكٌ في نيّة الوضوء لا في نفسه, لأنّ المتوطئ إذا 
فرغ من أفعال الوضوء و تبقّن بالاإتيان بأفعال الوضوء فكيف يتصوّر في ده 
الشك فيه؟ 

() يعني كا أنّ الشاكٌ في أفعال الوضوء غير النيّة بعد الفراغ منه لايعتني بشكّه كذلك 
الحال فيا إذا شكٌ فى نته, لأمها أيضاً من أفعال الوضوء إلا أنهها أمر قلبي” 
والضمير في قوله «غيرها» يرجع إلى النيّة. 

() يعني أن الشالكٌ في الإتيان ببعض أفعال الوضوء فى حاله يجب عليه الاتيان, عملاً 


هو 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


وقع الشكٌ (على حاله) أي حال الوضوء بحيث لم يكن فرغ منه و إن كان 
قد 0 البعض ١7‏ ( (إلا مع الجفاف7") للأعضاء السابقة عليه7”, 
فيعيد) لفوات الموالاة. 
(ولومكً) في بعضه!؟' (, بعد انتقاله(*) عنه) و فراغه منه (لايلتفت).؛ و 
الحكم!١!‏ منصوص متفق عليه. 


باستصحاب عدم الرتيان. والضمير في قوله «به» يرجع إلى البعض. 
ولايخفى أنه إذا أ بالفعل المشكوك فيه وجب عليه الاتيان بما بعده أيضأ ليبحصل 
القرتيب, مثلاً إذا شك في مسح الرأس عند مسح الرجل اليسرى وجب عليه مسح 
الرأنن #مسخ الرخل العن 6 السعري: 

)١(‏ أي و إن كان قد تجاوز حل الفعل المشكوك فيه كما ذكرناه في الحامش السابق. 

1 المشات عدو عم كك القووت :و غير هناف حفر فا: ين اقرب النوارفا: 

(؟) الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى البعض المشكوك فيه. يعني أن الاكتفاء بااإتيان 
بالفعل المشكوك فيه إِنما هو مع عدم جفاف الأعضاء السابقة عليه. و إلا يجب 
الاتيان بالوضوء ثانيا لفوات الموالاة. 

(؛) الضمير فى قوله «بعضه» يرجع إلى الوضوء. 

(0) لايخ أنّ المسألة السابقة كانت في خصوص الشكٌ قبل الفراغ من الوضوء. 
وحكيها هو الاتيان بالفعل المشكوك فيه عملاً بالأصل, و هذه المسالة تكون في 
خصوص الشكٌ بعد الفراغ من الوضوءء و حكمها هو عدم الاعتناء بالشك؛ لأن 
هذا إلشكٌ لا اعتبار به. عملاً بقاعدة الفراخ. 

و الضميران في قوليه «انتقاله» و «فراغه» يرجعان إلى الشاك, كا أن #الفميران ف 
قوليه «عنه» و «منه» يرجعان إلى الوضوء. 
(1) اللام تكون للعهد الذكري. يعني أنّ الحكم المذكور و هو وجسوب إعادة الفعل 
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(والشاكٌ في الطهارة(") مع تيقّن الحدث (محدث!"), لأصالة عدم 


الطهارة. 
(والشاكٌ في الحدث) م تكن العهارة | (متطهر”") أخذاً بالمتيمّن. 
(و) الشاكٌ (فيهما!؛) ) أي في المتأخْر منهما مع تيقّن وقوعهما 


المشكوك فيه فى أثناء الوضوء و عدم الاعتناء بالشكٌ بعد الفراغ منه ‏ مستفاد من 
النصّ المتفق عليه لدى العلماء. و النصّ المذكور منقول في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن زرارة عن أبى جعفر لله قال: إذا كنت قاعداً على 
وضوئك فلم تدر أ غسلت ذراعيك أم لا فأعد عليهما و على جميع ما شككت فيه 
أنك لم تغسله أو لم مسحه مما سّى الله مادمت فى حال الوضوء. فإذا قت من 
الوضوء و فرغت منه وقد صرت في حال أخرى فى الصلاة أو في غيرها فشككت 
في بعض ما سّى الله مما أوجب الله عليك فيه وضوءه لا شىء عسليك فيه. فإن 
شككت في مسح رأسك فأصبت في لحيتك بللا فامسح بها عليه. و على ظهر 
قدميك, فإن لم تصب بللاً فلاتنقض الوضوء بالشكٌ. وامض في صلاتك, و إن 
تيقلت أَنّك لم تتم وضوءك فأعد على ما تركت يقيناً حئٌّ تأتى على الوضوء. 
الحديث (الوسائل: ج ١‏ ص ٠7ب‏ 5؛ من أبواب الوضوء من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

)١(‏ يعني إذا شك في أنه أتى بالوضوء أو الغسل بعد اليقين بالحدث وجب عليه الوضوء 
ا والقسل عجلاً باتصحات الور 

(؟) أي فى حكم الحدث لا أنه محدث واقعاً. 

(؟) أي في حكم المتطهّر, بمعنى أنه إذا شك في بطلان الطهارة بعد اليقين بتحمّتها م يجب 
عليه الطهارة, عملاً باستصحاب الطهارة. 

(؛) الضمير في قوله «فيهأ» يرجع إلى الطهارة و الحدث في الظاهر, وفى الواقع يرجع 


سه 


ا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


(محدث,. لتكافؤ'''الاحتمالين إن لم يستفدا" من الاتحادا" و 
التعاقب!!) حكماً!*) آخر, هذا هو الأقوى والمشهور١",‏ 


+ إلى المتأخّر منهماء و لذا قال الشارحغة في مقام تفسير الضبمير «أي في المتأخَر 
منهما». يعني أن الذي يشكٌ في تقدّم الوضوء أو الحدث يحكم عليه بعدم طهارته. 

)١(‏ أي لتساوي احالي تقدّم الطهارة و تقدّم الحدث و لإ ترجيح لأحد الاحتالين. 

(1) فاعله هو الضمير العائد إلى الشاكٌ. يعني أن الحكم بكون الشاكٌ المذكور بحدثاً إما 
هو في صورة عدم استفادته من انحاد الطهارة و الحدث من حيث العدد و التعاقب 
حكا اخ 
و فرض استفادة احكم الآخر هو ما إذا كان عددهما واحدأًء مني أنه توظأ 
وتتيوة وانكة! و أنيدت عدن واحدا و كان هن عادته الوضوع نفد كل يدت 
يصدر عنه و ما إذا كان عدد الوضوء و الحدث اثنين و كان من ععبادته الااتيان 
بالطهارة عقيب كل حدث و هكذا فإنّه يتحصّل له إذأْ الهلم بالطهارة؛ فلإيمكم في 
حّه بالحدث, و كذا ما لو علم بأَنّ الحدث كان عقيب الطهارة فيستفيد أنه زالت 
طهارته قطعاً. فلايجري في حقّه حكم الشاكٌ المذكور. 

(*) المراد من «الاحاد» كون الحدث و الطهارة متّجِدين و متساويينٍ من حيث المدد. 

(]) المراد من «التعاقب» هو الاتيان بالطهارة عقيب الحدث أو بالعكس. 

(0) هذا مفعول به لقوله «لم يستفد». و فاعله هو الضمير العائد إلى الشباك. 
و الحاصل أنّ الشاكٌ المذكور إذا حصل له العلم بعد التدبّرٍ و الإلتنات يخرج من 
كونه شاكأ. ظ 

(1) يعنى أنّ القول بكون الشاكٌ في تقدّم الطهارة و الحدث بعد تبقّهم| حكوما ها ذكر 
هو الأقوى عند الشارح و المشهور بين الفقهاء. 
إيضاح: اعلم أن المصنّف #4 ذكر حول الشكٌ في الوضوء ثلاث مسائل: 
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+ الأولى: الشاك في الطهارة مع تيقّن الحدث محدث. 
الثانية: الشاكٌ في الحدث مع تيقّن الطهارة متطهّر. 
الثالثة: الشاك فمما محدث. 
و في المسألة الأخيرة ثلاثة أقوال: 
الأوّل: قول المشمبور و هو الذي قوّاه الشارح #4 _الحكم بكونه محدثاً. لكن لا 
بدليل الاستصحاب المستند إليه فى المسألة الأولى و الثانية, بل بدليل اشتغال ذمّته 
بالإتيان بالصلاة المشروطة بالطهارة و لاتبرأ إلا بالاتيان بها بالطهارة المتيثنة. 
فلايجوز الاكتفاء بالمشكوكة, لاقتضاء الاشتغال اليقينى البراءة اليقينيّة. 
الثاني: قول الحّق الأوّل و الحقّق الثانيعلك بلزوم أخذ الشاكٌ المذكور خلاف ما 
نت بشييق اله ارهن باللوارة قل اعمال المحدت والئليا حك عانه اليدك: 
لأنّ وجوده متيقّن و رفعه مشكوك, لتساوي احتالى التقدّم و التأخّر بين الحدث و 
الطهارتين ا حاصلتين, و هكذا لو تيقّن بالحدث فيحكم فى حمّه بالطهارة, لأنّه تييّن 
برفع الحدث و شك في بطلان الرافع؛ لتساوي احتالى التقدّم و التأَخَّر كا مرٌ. 
الثالث: قول العلامة 44 فى كتابه(القواعد) و غيره باستصحاب ما هو المتيدّن قبلهما. 
فإذا تين بالحدث قبل الطهارة و الحدث الحادثين حكم عليه بالحدث,. و إذا تيئّن 
بالطهارة قبلهما حكم عليه باستصحابهاء لحصول اليقين بالطهارة و الشك ف 
تقضهاء لاحتّال حصول الطهارة بعد الحدث, و جوابه يظهر من دليل القول الثاني 
و قد اختار الشار ح 4 قول المشهور من هذه الأقوال الثلاثة المذكورة؛ و هو الحكم 
بكون الشاك المذكور محدثا. 

)١(‏ أي لافرق فى الحكم المشهور بين علم الشاكٌ بحاله السابق و بين الشكٌَّ فيه. خلافاً 
للقول الاتى 2 قوله «و ربما قيل...إلخ». 


كرف الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


بين أن يعلم حاله(' قبلهما بالطهارة أو بالحدثء أو يشكٌ. 

و ربّما قيل!" بأنْه يأخذ مع علمه”' بحاله ضد!2) ما علمه؛ لأنه إن كان 
متطهّرأ فقد علم نقض تلك الحالة و شكٌ في ارتفاع الناقض0*. لجواز 
تعاقب الطهارتين, و إن كان محدثأ فقد علم انتقاله عنه بالطهارة و شك فى 
انتقاضها بالحدث. لجواز"١)‏ تعاقب الأحداث. ْ 

وشكل "١‏ بأ القدن عيفد راع الحدث الباق أذا اللاو 


)١(‏ قوله «حاله» بالنصب. مفعول به لقوله «أن يعلم». و فاعله هو الضمير العائد إلى 
الشاكٌ. والضمير فى قوله «قبلهم|ا» يرجع إلى الحدث و الطهارتين الحاضلتين. 

(؟) هذا هو القول الثاني من الأقوال الثلاثة المذكورة في الامش 7 من ص ١7١‏ 
للمحدّق الأوّل و المحقق الثاني حي . 

(9) ولم يذكر حكم عدم علمه بحاله السابق»لكنّ امحكىّ عن بعض كتب المحقق الثاني هو 
وجوب الطهارة مع عدم العلم با حال السابق على الحدث و الطهارتين الحادثتين. 

[8) بالتضي متعول لقو لعزا ده عق ' أن القنالك الحوية ينه او .عله الطعهازة 
باخ بالخدق وو رهام الحدت انه بالظيارة. 

(5) لاحتال تحقّق الحدث بعد الطهارة الثانية و كون الطهارتين متعاقبتين. 

(5)كا إذا تحّق الحدث الثاني بعد الأّل:و كانت الطهازة يغدهها: 

(0) هذا إشكال الحكم بالطهارة فى الفرض الثاني, ومنه يعلم إشكال الفرض الأوّل 
أيضاً. و حاصله أنّ المتييّن هو ارتفاع الحدث السابق, أما الحدث اللاحق المتيقّن 
فلم يعلم رفعه, لاحتال تحمّقه بعد الطهارة المتحققة قبله. 

(4) صفة لموصوف مقدّر هو الحدث. يعنى أنّ الحدث العارض لم يعلم رفعه بدليل سبق 
في الامش السابق. و الضمير في قوله «وقوعه» يرجع إلى الحدث. 
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المتيقّن وقوعه فلا(" و جواز''' تعاقبه لمثله متكافئء لتأخره عن الطهارة, 


ولا مرجح. 
نعم(" لو كان | لمتحقّق طهارة رافعة و قلنا بن المجدّد!*' لايرفع أو قطع 
بعدمه(*) توجّه(١)‏ الحكم بالطهارة في الأوّل!", كما أنّه لو علم عدم تعاقب 


)١(‏ أي فلايمكن الحكم بارتفاع الحدث اللاحق بالقطع و اليقين, للاحتال المذكور. 

افق أو الععال قناقن اميك اللاحق للسارقء ركتوو نينا قفا ينا حال عتعاقني 
المدث اللادق باظهار» الماغتلة رقيداً. و امير فى قتولة والهلده مرحم إل 
الحدث. وقوله «متكاقى» -و في بعض النسخ مكاف بلا تاء ‏ خبر لقوله «جواز». 

(*) هذا استدراك عب حكم به المصنّ ف من كون الشاكٌ المبحوث عنه محدثاً. فانّ 
لوعلم بتحقّق الطهارة الرافعة بمعنى عدم كون الطهارة الحاصلة تجديديّة أو قلنا 
بعدم كون الطهارة التجديديّة رافعة حكم بالطهارة؛ لتحوّل الشكٌ إلى العلم. 

(؛) في رافعيّة الطهارة الجدّدة قولان» قال بعض: لو قصد المتوضئٌ الوضوء التجديدىّ 
فبان عدم كونه متوضّتاً قبلا م تصممٌ الصلاة معه, لعدم قصد الرافع به. 

(0) الضمير في قوله «بعدمه» يرجع إلى الجدّد. يعنى لو قطع بعدم كون الوضوء تجديديّاً 
و أنه كان رافعاً توجّه الحكم بالطهارة. 

(1) جواب شرط, و الشرط هو قوله «لو كان». يعنى فى صورة العلم بكون الطهارة 
رافعة لا تجديديّة يحكم بالطهارة في الفرض الأَوّل. 

(0) أي الفرض الأوّل و هو الفرض الذي كان متطهّراً قبلهما. 
والحاصل أن المتوضئٌ إذا علم بكونه في السابق متطهّراً و علم أيضاً يكون وضوئه 
اللاحق غير يحدّد حصل له العلم بكونه متطهّرا فيخرج عن حكم الشالكٌ, كا أَنّه إذا 
علم عدم تحقّق الحدث الثاني بعد الأوّل حكم عليه بعدم طهارته. 


ضرف الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


الحدثين بحسب( عادته أو فى هذه الصورة تحقّق الحكم بالحدث 
في الثاني(" إلا أنه(" خارج عن موضع النزاغ. بل ليس من حقيقة الشكٌ 
فى لشبواع الآ بحسن ابغز اير 


ويا" ظير عدت القر ل باتضكانه الحالة البابقة يل طلكندا؟. 


(مسائل!":) 





)١(‏ أي العلم الحاصل له بحسب عادته أو حصول علّة في خصوص هذه الصورة. 
والنتيجة أَنّه إذا حصل له العلم لم يحكم عليه بحكم الشاك. 

(؟) أي الفرض الثاني و هو فرض كونه يننا مانا فلو ايده كمه دنا سعا بق و 
قد صدر عنه الحدث و الطهارة و لم يعلم بتقدّم أحدهما على الآخر لكن تين بعدم 
حصول الحدث ثانياً بعد الحدث الأوّل حكم عليه يكونه محدثا. 

(؟) يعنى أن الفرض المذكور ليس من موارد الشك و لم يتنازع العلماء فيه. 

(؛) بمعنى أنه كان شاكأ في الابتداء. لكن ارتفع شكه بأدنى التفات و تأمّل فيه. 

(5) أي و بالاستدلال على رد قول الحققينعيك الحمّق الأوّل و الحقّق الثاني يظهر 
ضعف القول بالاستصحاب, و هو قول العلامة 44 المذكور في آخر الأقوال في 
المنالة ف امسن موعن 3 

كاوه طلا الاتعينان هو ؤؤال تكن لاله الشايقة: لأر الخال السانته طهاره 
وحدثاً قد نقضت بحصول خلافها يقيناً. ولا معنى لاستصحاب ما زال قطعاً. 


مسائل في أحكام التخلىي 
واجبات التخلي 
() خبر لمبتدأ مقدّر هو «هذه». و «المسائل» هي المسائل المعهودة عند المصنف 4 التي 
يريد أن يذكرها. 


ب 0 0غ 


(يجب على المتخلّى ١!‏ ستر العورة) قبلاً و دبراً عن ناظر محتره!". 
(و ترك استقبال القبلة) بمقاديهم!" بدنه. (و دبرها'؟) كذلك في 
الذاء”وضيرة 


١لا‏ اللمواظاع ل من ل مله وعنه أذ كتهو لذ تلرن لذز قرا العواردا 
و المراد من التخلى هنا هو قضاء الحاجة من البول و الغائط. 
اعلم أن للمتخل أحكاماً اريفة بواحة و غرامة ومكروينة و ميق 
فن الأحكاء الواجبة عليه الق النهم متا الالحكاء الجرزمة ا مظنا ويحيوي يدر 
العورة يلا و ديرأ عن الناظر محترم. 

(؟) المراد من الناظر الحترم هو الذي يحترم نظره مثل البالغ العاقل أو المميّر لاالنظر 
غير الحترم مثل نظر غير المميز و غير الإنسان. 

(؟) المقاديم جمع المقّدم من الوجه: ما استقبلت منه«المنجد). 
بعنى يجب على المتخلي ترك استقال القبلة بمقدّم أعضاء بدنه. ببعنى أَنّه يحرم عليه أن 
يتوجّه بوجهه و مقدّم أعضائه إلى القبلة في حال التخل. لكن لايحرم عليه ذلك في 
غيره. 

(؛) الجر عطف على قوله«استقبال». يعني يجب على المتخلي ترك استدبار القبلة أيضاً 
بمقادىم بدنه. و الضمير في قوله «دبرها» يرجع إلى القبلة, و قوله «كذلك» إشارة 
إلى مقاديم بدنه. 

(0) يعني لا فرق في الحرمة المذكورة بين التخل في البناء و فى غيره. وقد نيه 
الشارح يه بذلك على خلاف ابن الجنيدية حيث حكم كاه الس ال عه 
التخل في الصحراء. و مثله سلا ر4ة حيث حكم بالكراهة حين التخلٌ فى البناء. و 
عن المفيد يخ أنه جوّز الاستقبال و الاستدبار للقبلة حين التخل فى البناء: 


)١ الجواهر الفخريّة (ج‎ ١ 


(و غسل''' البول بالماء) مرّتين كما مرّ. 

(و) كذا يجب غسل (الغائط(") بالماء (مع التعدّي) للمخرج بأن تجاوز 
حواشيه وإن لم يبلغ الألية!" (و إلا) أي وإن لم يتعدٌ الغائط المخرج 
(فثلاثة!*) أحجار) طاهرة جاقة قالعة!*) للنجاسة (أبكار"'") لم يستنج بها 
بحيث تنجّست به (أو بعد طهارتها!"') إن لم تكن أبكاراً و تنجست. 


(1) يعني بجب على المتخلى تطهير البول بالماء مرّتين» فلايطهّر بحرى البول بغير الماء. 
و قد تقدّم الحكم بالتعدّد في تطهير حل البول. 

(؟) الغائط اسم فاعل من غاط ال رط غَواطأً: حفر (أقرب الموارد). 
و المراد هنا العذرة من الإنسانء لأنْها تقع فى حفرة كثيراً فكأئها سيت باسم امحل. 
أقول: إِنّ لغة العرب أعفّ اللغات كما صرّح بذلك أهل الفنّ حيث أنْها لى توضع 
فها الألفاظ الخاصّة لما يستقبح التفوّه به. و مثل الفرج كناية عن العورة من دون 
التصريم مها وكذا الغائط بالدسبة إلى العذرة و المجامعة بالنسبة إلى الفعل الخصوص 
وغيرها. 

(؟) الأليّة ‏ بالفتح -: العجيزة مثنّاها أَلْيان(أقرب الموارد). 
يعنى يجب إزالة الغائط بالماء إذا تعدى المخرج إلى حواشيه و إن لم يبلغ الأليتين. 

(؛) يعنى بجوز تطهير الغائط بالأحجار لو لم يتعدٌ الخرج إلى الحواشي. 

)0 ا ن الأحجار المذكورة قالعة للنجاسة, فلاتكفى الأحجار الصقيلة و النجسة 
واليلة / 

(1) بالجك, صفة للأحجار, و المراد هو عدم استعمال الأحجار المذكورة فى الاستنجاء 
بحجيث تكون متنجسة. 
الأبكار جمع البكر: أوّل كل شى ء أقرب الموارد). 

(؟) فلو استعملت الأحجار فى الاستنجاء و تنجّست به اشترطت طهارتها حين 


سد 


كتانن الظهارة /رقق الوضوء /إمسائل سواجيات التسخلئ ١‏ 
ولولم تنجّس -كالمكملة!'' للعدد بعد نقاء المحل كفت من غيرا" 


اعتبار الطهر (فصاعداً) عن الثلاثة إن لم ينق7' المحل بها (أو شبهها) من 
ثلاث خرق!4) أو خزفات!" أو أعواد'") و نحو ذلك من الأجساء القالءة 


التعاضة عبر الع ا 


استعماطا في الاستنجاء بها ثانيا بمعنى أَنّه يجوز استعاطا في الاستنجاء بعد 
طهارتها. 
الكاتونهى لحار القن تستعمل فى الاستنجاء فى العدد الثالث و لم تتنجّس و لم يكن 
استعماطا ِل لإكمال العدد المذكور فلاتحتاج إلى الطهارة. 
(؟) هذاقيد توضيحي لعدم الاحتياج إليه بعد فرض عدم تنجّس الأحجارالمكملة للعدد. 
() فعل بجهول من نقاه تَقيَة: لطنة قز الموارد). 
(؛) ارق جمع الخْقة ‏ بالكسر _: القطعة من الثوب(أقرب الموارد). 
(0) الخزفات جمع الخرّف: ما عمل من الطين وشُوِي بالثار قضار فخا را فزن النزارة. 
(1) الأعواد - جمع العود: الخنشبء و_الغصن 000 ن يُقطع (أقرب الموارد). 
(/) قوله «غبر الحترمة» صفة ثانية لقوله «الأجسام». 
والمراة من والنترمة» هو الأمدباء الق حب :احترامها معلالمطنويات و 
المصاحف المكتوبة فيها أسامي الأنبياء و الام بيع. 
ها من حواشي الكتاب: و لو كانت محترمة كالمطعومات و نحوها فالفاعل آثم. و امحل 
طاهر فم بتعذّر فيه قلع النجاسة, و قيل: إن لايفيد التطهير أيضاً؛ و من الحترم ما 
يوعب انه الغير ا فد فيه الكفر و الارتداد كجميع ما كتب عليه نيء من 00007 
تعالى و الأنبياء و الأ ةعي8, أو شيء من القرأن و الحديث, و كذا التربة 
الحسينيّة 44 فبعد الكفر يحصل نجاسته, و أمّا نجاسة الخبث فهل يزول أم لا فحلٌ 
اختلا ف١حاشية‏ جمال الدين ). 


531 


الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


و يعتبر العدد!'' في ظاهر النصس!', وهوا"الذىي بقتضيه إطلاق 
العبارة. فلايجزى ذو الجهات الثلاث!4. 

و قطع المصئّف في غير الكتاب بإجزائه!”. و يمكن إدضاله''' على 
مذهبه في شبهها!". 


١78 اللام.تكون للعهد الذكريّ للإشارة إليه في قول المضنّف 2 في الصفحة‎ )١( 
«فثلاثة أحجار».‎ 

)١(‏ النصٌ منقول في كتاب الوسائل, نتقل اثنين منه؛ 
الأوّل: حمّد بن الحسن بإسناده عن زرارة عن أبى جعفر 4 قال: سألنه عن 
القسّح بالأحجار, فقال: كان الحسين بن على لهة يمسح بثلاثة أحجار(الوسائل: ج ١‏ 
ص 757 ب ١‏ من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانى: تحمّد بن الحسن بإسناده عن بريد بن معاوية عن أبىي جعفر ]89 أنه قال: 
عوى م الفا اللسيع والالععا رودو عر من الإول !1١ل‏ ء[المسار انايج 

(؟) الضمير فى قوله «و هو» يرجع إلى اعتبار العدد المفهوم من قوله «و بعتير العدد». 
يعني أن إطلاق عبارة المصّف حيث قال:«فثلاثة أحجارأبكار» يقتضى اعتبارالعدد. 

(؛) أي لايك الحجر الذي فيه ثلاث جهات. 

(5) يعنى أن المصسّف ‏ حكم في غير كتابه(اللمعة الدمشقيّة) بكون الحجر ذي الجهات 
اثلاث بحزيأ و كافيا في إزالة الغائط. 

(1) الضمير فى قوله «إدخاله» يرجع إلى ذي الجهات. يعني يمكن أن يدخل ذو الجهات 
«أو شبهها» بأن يراد من هذا القول الأحجار التى لا ثلاث جهات أيضأ كا يراد 
كلك حرق اوحرنات. 

(1) الضمير فى قوله «فى شمبها» يرجع إلى مجموع ثلاثة أحجار لا إلى الأحجار نفسهها. 


»- 


كات الملهارزة رق الوكوم /ستائل واعنات الى 2 


واغلم أن الماء مجز مطلقاً!"2. بهو انط رمه اللمها رهن تقدير 
إجزائها'''. و ليس في عبارته هنا "اما يدل على إجزاء الماء في غير 
لمات ْ 

7 يمكن استفادته!؟) من قوله سابقاً: «الماء مطلقاً» و لعلّه( اجتراً 


+ بُعنى أن الضمير لو رجع إلى الأحجار أريد منه مثل الخرقة و المخزفة, و لو رجع إلى 
بجموع ثلاثة أحجار شمل الأحجار التي لها ثلاث جهات أيضا. 

)١(‏ إشارة إلى أنّ الماء يكون كافياً في إزالة الغائط, سواء قلنا بإجزاء الأحجار أم لا. 
إيضاح: كأنّ ذلك إشارة إلى عدم شمول قول المصنّف #4 «و إلا فثلاثة أحجار 
أبكار» لإجزاء الماء عند عدم تعدّي الغائط, فصرّح الشارح 8 بأنّ تعدضه هنا 
لإجزاء الماء أيضأ عند عدم التعدّي إنما هو للاكتفاء بما قاله فى الصفحة 180 في مقاء 
بيان المطهّرات: «الماء مطلقأ». فإنّه يشمل كون الماء مطهّراً حيٌّ بالنسبة إلى الغائط 
غير المتعدى. 

(1) أي على تقدير القول بكون الأحجار يحزية. 

(؟) وقد أوضحنا وجه عدم دلالة عبارة المصنّف 4 على إجزاء الماء عند عدم التعدي 
فى الامش ١‏ من هذه الصفحة. 

)ع الضمير فى قوله «استفادته» يرجع إلى الاإجزاء. 

(9اتيعق:والعل المستف ل أكتوق فى اجواء الماءا فى عقر العدى اهنا رتولدق العف 
ا فى أَوّل الطرر كلاد مطلناك ” | 1 


25 11 عاد 


1" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
(و يستحبٌ التباعد(") عن الناس بحيث لايرىء تأسَياً بالنبى َكل 

دوسي 

0 ل 


مستحبّات التخلى 

)١(‏ من هنا شرع المصّف في بيان مستحبّات التخلي فقال باستحباب تباعد المكلف حين 
التخلى عن الناس بأن يختار موضعاً لايراه أحد من الناس 

(؟) يعني أَنّ النبىية لم يره أحد في حالة الاشتغال بقضاء البول و الغائط. و الرواية 
منقولة في كتاب الوسائل: 
و روى الشهيد الثاني في(شرح النفليّة) عن ابيع أنه م يَرَ على بول ولا 
غائط (الوسائل: بج ١‏ ص ١١6‏ ب ؛ من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح ©). 
وهنا أيضاً رواية تناسب الرواية السابقة هى هذه: 
الفضل بن الحسن الطبرسىّ في (بجمع البيان) عن أَبى عبدالله ل قال: ما أوتي لقمان 
الححمة لحسّب و لا مالء ولا سيط فق جيم لجال و لكنّه كان رجلاً قويّأ في 
أمر الله. متورّعاً في الله. ساكتاً سكّيتاً. (و ذكر جملة من ل أوصافه و مدائحه إلى أن 
قال: | ول بره أحد من الناس على بول و لا غائط قط وال ةاغتسال: لقدة سرةة 
تحنظه فى اه (إلى أن قال:) فبذلك أوت الحكمة و منح القضيّة(المصدر السابق:ح ؟). 

() الثاني من مستحيات التخلّ هو الجمع بين المطهّرين بأن يزيل النجاسة بالأحجار 
ثم" يغسل الموضع بالماء بلا فرق بين المتعدّي و غيره. ْ 

(؛) مفعول له, تعليل لاستحباب الجمغ. يعنى أن الجمع بين المطهّرين يوجب شذة 
الاجتناب عن النجس. 


كناب الظهارة /فى الوضوء /فسائل -مسعكتات التخلى ع 


و لإزالة(' العين و الأثر على تقد ير إجزاء الحجر. 

و يظهر من إطلاق المطهّر استحباب!'! عدد من الأحجار مطهّر' "و 
يمكن تأدّيه!) بدونه لحصول الغرض. 

(و ترك استقبال!*) جرم (النسيّرين) الشمس والقمر بالفرج. أمَا 
حيتهها!! .قاذ باس: 

(و) ترك استقبال (الريح!”") ا ا 


)١(‏ هذا تعليل آخر لاستحباب الجمع. يعني أن استحباب الجمع إنما هو لدفع العين 
بالأحجار و الأثر بالماء. 

)١(‏ يعنى يظهر من إطلاق المطهّر فى قوله «و الجمع بين المطهّرين» تحقّق الاستحباب 
باستعمال ثلاثة احجار ايضا. 

(') قوله «مطهر» صفة لقوله «عدد». 

(؛) يعنى و يمكن أداء الاستحباب بدون استعمال ثلاثة من الأحجار أيضاً بأن يزيل 
النجاسة بحجر واحد ثم“ يغسل الموضع بالماء لأنّ الغرض من الاستحباب هو إزالة 
العين والأثر كا تقد م: وهى نحصل باستعمال حجر واحد أيضاً. 

(6) الثالث من مستحيّات التخل هو أن يترك المتخل استقبال الشمس و القمر بحيث 
أن لايواجههما بالعورتين أنفسهاء فلو جعل بين الفرجين و قرصهما مانعاً ‏ و لو 
بالجلوس ظهر الجدار أو في بيت الخلاء أو بالثوب و غير ما ذكر -لم يكن به بأس. 

(1) يعني أن استقبال جهتى الشمس و القمر مع جعل مانع من مواجهته) بالفرج 
لا مانع منه. 

(1) الرابع من مستحبّات التخلي هو ترك استقبال الريم و استدبارها حين قضاء البول 
والنائظ؛ 


ع" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
والغدنارها!""بالبول و النائظ, لآطلاق الخبرا" ومين ندا" أطلق 
المصّف و إن قيّد فى غيره!؟' بالبول. 

(وققطة الراسر !8 اق كيان مكتمرفاء حدر مسن طول الاكيدة 
الخبيثة إلى دماغه!"). 





+ الرِي: نسيم الهواء و نسيم كل شيءء مونّث أصله رؤح فقليت الواو ياءً لوقوعها 
ساكنة بعد الكسرة ج أواح باعتبار الأصل و أزياح ورياحو رع باعتبار 
ا حال (أقرب الموارد). 

)١(‏ الضمير في قوله «استدبارها» يرجع إلى الريم؛ و هي مؤنْث سماعيٌّ كما تقدّم. 

(1) الخبر منقول في كتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن عبدالحميد بن أبي العلاء و غيره رفعه قال: سل 
الحسن بن عل ”له ما حدّ الغائط؟ قال :لا تستقبل القبلة و لاتستدبرهاء و لاتستقبل 
الريح و لاتستدبرها(الوسائل: ج ١ص‏ ١١7ب‏ 7من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
فا لخبر كما ترى -مطلق من حيث النهي عن استقبال القبلة والريم وإن كان مورد 
السؤال هو الغائط. 

(*) يعنى أنّ إطلاق الخبر المذكور هو الموجب لإطلاق المصّف 4. 

)4 ار السك في غير كتابه(اللمعة الدمشقيّة) قيّد كراهة استقبال الريج و استديارها 
بالبول. و لعل وجهها تأثير الريم في إرجاع قطراته إلى الثوب و البدن لكن هذا 
الوجه لايتم” إلا بالنسبة إلى الاستقبال. 

(0) الخامس من مستحيّات التخلى هو أن يغطي المكلف رأسه عند قضاء الحاجة 
إنكان مكشوفاً. 


كم 


[) الوماغ كجراب: مُه الرأس و أمّالرأس ج أذممة(أقرب الموارد 


كنات الطيارة /قن الوضوء /إنسائل متقدثات التخلى 6" 


و روي التقنّع'١'‏ معها. 
(والدخول(") ب) الرجل (اليسرى7") إن 1 ينا |80 يلها 
اوها ل 


7 
سي 25 
. 


)١(‏ مصدر من تفع الرحل : تفتي يتوجه(أقرت الفوارة): 
والمراد منه هنا أن يجعل الثوب مثل العباء و غيره على الرأس علاوة على تغطيته. 
و الضمير في قوله «معها» يرجع إلى التغطية. و قد ذكر أنه للاستحياء من الملكين 
الحاضرين عند المكلف. كما هو مضمون الرواية المنقولة في كتاب الوسائل: 
حّد بن الحسن بإسناده عن أبي ذرٌ عن رسول الْهولهُ في وصيته له قال: يا أبا ذرَ 
استحى من الله فإ والذي نفسى بيده لأظل حين أذهب إلى الغائط متقنّعأ بنوبي 
البتعياءاين الملكان النايى معي .با أباذة أت أواتدعل المثةة تقلت قرا 
أمنو أتتىءاقال#افاقفضر الأمل:.و اجمل المورتك نص غك ونوا استسى يدن نسدد 
الحياء (الوسائل: بج ١ص‏ 8١7ب‏ "من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح 7 

() السادس من مستحيّات التخل هو الدخول بالرجل اليسرى. 

(؟) الرؤّجل مؤْنْث سماعيّ فلذا وصفها المصنّف له باليسرى, فإنّْها منت «الأيسر». 

)اع «كان» هو الضمير المستتر الراجع إلى التخلي. يعني يستحبٌ الدخول اليك 
الخلاء بالرجل اليسرى. 

() أي إن لم يقع التخلى في بيت الخلاء, بل أراد أن يقضي حاجته في الصحراء. مثلاً 
جعل الرجل اليسرى آخر قدمه فيجلس و يقضي حاجته. 
والضمير الملفوظ في قوله «جعلها» يرجع إلى الرجل اليسري. 

(1) الضمير الملفوظ لي قوله «يقدمه» يرجع إلى «ما» الموصولة, يعني و إلآ جبعل 
الرجل اليسرى أخر قدم يقدّمها. 


(والخروج''' ب) الرجل (اليمنى) كما وصفناه!") عكس المسجد. 
(و الدعاء" في خا اله) التي ورد استحباب الدعاء فيها. و هى عند 
الدخول و عند الفعل/* و رؤية الماء و الاستنجاء و عند مسح بطنه!" إذا 


قام 5 موضعه!") و عند الخروج بالمأثور 0 


)١(‏ السابع من مستحبّات التخلى هو الخروج من حل الخلاء بالرجل البنى. 

(؟) المراد من «ما وصفناه» هو جعل الرجل الهنى حين الخروج آخر قدمه إن لم يكن 
القضاء ببناء. أمّا المستحبٌ حين الدخول فى المسجد فهو أن يقدّم الرجل البمنى و 
حين ا خروج أن يقدم الرجل اليسرى. 

() الثامن من مستحيّات التخل هو قراءة الأدعية التي وردت استحبابها في حالات 
التخل مثل حال الدخول و فعل التخلي و غيرهما. 

(؛) أي فعل التخلى. 

(0) يعنى إذا فرغ من التخل مسح بطنه بعد القيام و قرأ الدعاء الوارد فيه. 

(1) الضمير في قوله «موضعه» يرجع إلى التخل. 

(0) الجارّ و امجرور يتعلّقان بقوله«الدعاء»المذكور فى قوله«و الدعاء في أحواله». يعني 
يستحبٌ أن يدعو المتخلى فى الحالات المذكورة بما ورد في الروايات.و من الروايات 
الشاملة لبعض الأدعية في حالات التخلى ما نقل في كتاب الوسائل,نتقل ثلاثاً منها: 
الأولى: تحّد بن يعقوب بإسناده عن معاوية بن عبار قال: سمعت أبا عبدالله لله 
يقول: إذا دخلت المخرج فقل: بسم الله اللّهمَ إن أعوذ بك من الخبيث الخسبث. 
الرجس النجس, الشيطان الرجيم, فإذا خرجت فقل: بسم الله. المحمد لله الذي 
عافاني فن اليف القيث:: اماظط عي الأذى...إلخ(الوسائل: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 0 من 


كتات الطيازة /رفن الوطوع /إمسانا: مم ححات التخلى 1" 


(والاعتماد ١!‏ على) الرجل (اليسرى) و فتح اليمنى. 
(والاستبراء!"'). وهو طلب براءة المحل من البول بالاجتهاد الذى هو 
بنع نما نين النقعدة :و أضل التهيبى !"لاا ند و١1‏ بادا قي عضر 


<- الثانية: محمّد بن ا حسن عن محمّد بن ا حسين عن الحسن بن على عن أبيه عن أبائه 
عن جعفر 52 قال: قال النىيقة: إذا انكشف أحدكم لبول أو غير ذلك فليقل: 
بسم الله. فإنْ الشيطان 000 الاح 4). 
الثالثة: [حمّد بن على بن ا حسين] قال:و كان الصادق ني إذا دخل الخلاء يقنع رأسه 
و يقول في نفسه: بسم الله و بالل و لا إله إلا الله. رب أخرج عي الأذى سرحاً بغير 
حساب, و اجعلني لك من الشاكرين فا تصرفه عيٌّ من الأذى و الغمّ الذي لو 
حبسته عي هلكت, لك الحمد, اعصمنى من شرٌ ما في هذه البقعة و أخرجنى منها 
عاذا و شوق رطاف اقطان الربجع | النصير منائق :سن ا . ١‏ 

)١(‏ التاسع من مستحبّات التخلي هو أن يعتمد المكلف على رجله اليسرى بأن يلقي 
ثقله علبى طرفه الأيسر و يفتح رجله النى. 

(؟) العاشر من مستحبّات التخلي هو الاستبراء. و هو في اللغة طلب البراءة من شبيء, 
وفي المقام عبارة عن طلب براءة مخرج البول بأعمال خاصّة, و هى تسعة أعمال: 
الأرّلة أن فسخ مابين المتددة والتضبب قلات حدات بالأضايع أو بالوسظى يليا 
الثانى: جذب نفس القضيب بالشدّة المتداولة ثلاث مات أيضاً 
الثالث؛ أن يعصر بما هو المتداول حشفة الآلة. و هي محل الختان ثلاث مرّات كا 
تقدم. فيكون المجموع تسعة أعبال تستى استبراء ء في اصطلاح الفقهاء. 

(؟) القَضِيْبٍ ج قُضْبان و قِضبان: الغصن المقطوع المنجد). 
والمراد منه هنا هو آلة الرجولية. 

(؛) بالرفع. عطف على قوله «مسح». و هو مصدر من نََرَ الشيء نر جذبه بجفوة؛ و 


-ه 


1" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 

(و التنحنح ١١‏ ثلاثاً) حالة الاستبراء. نسبه المصئف في الذكرئ إلى 
اا لعدم وقوفه على مأخذه. 

١و‏ الانسيياء ١!‏ بالبسار ا لأنها فوضوعة الأدندى كلا أن البفية 
للأعلى كالأكل و الوضوء. 

(ويُكره باليمين!؟)) مع الأسعان لادهه العنا 0 





+ في الأساس: «و ََّرَ التررس؛مدّه حثّ كاد كالقوس تنكسر»»«أقرب الموارد). 
والمراد منه هنا هو جذب نفس الآلة بالشدّة لتحصل براءتها من البول. 

)١(‏ الحادي عشر من مستحيّات التخلى هو التتحنح ثلاثاً. و هو قول: «أمٌ أح» حال 
الاستبراء. 
المح مصدر من تَنَخْنّمَ الرجل: تردّد صوثّه في صدره«المنجد). 
و المراد منه هنا هو قول المتخلى: «أحّ أمّ» حالة اشتغالة بأعمال الاستيراء. 

(1) سلار معرب «سالار», وهو من أعظم فقهاء الشيعة, و قبره في اذربيجان, فإِن 
المصنّف 4 لم جد مستبد | لاستحباب التنحنح وذ انسبه فيكتابه(الذكرى )إلى سلا ر#. 

(؟) الثانى عشر من مستحيّات التخلى هو التطهير باليد اليسرى, لأنّ الله تعالبى خلقها 
للأمر الأدنى مثل الازالة, كما أن المبى خلقت للأمر الأعلى مثل الأكل و الشرب و 


المصافحة و الوضوء و غيرها. 


مكروهات التخلي 
(4) من هنا شرع المصّف 4 في بيان المكروهات حين التخل. 
وو هو الازالة باليد المنى اختياراً. 
(0) الجقاء _ممدوداً _: خلاف البرٌ و الاحسان(الصحاح). 


كتاب الطهارة /فى الوضوء /مسائل ‏ مكروهات التخلّى 1" 


(و يُكره('' البول قائماً), حذراً!؟) من تخبيل!' الشيطان. 

(و مطيحاً!؟) به في الهواء. للنهى !* عنه. 

(و في الماء!") جارياً وراكداً للتعليل في أخبار النهي بأَنّ للماء أهلاً 
فلاتؤذه!"' بذلك. 


)١(‏ الثاني من مكروهات التخلى هو البول قائماً بأن لايجلس حين البول. 

(؟) تعليل لكراهة البول قائماء ان يوجب إفساد الشيطان عقل المتخل بالبول. 

() مضد وه حذكله: افسي :عله (النيدة). 1 
و هذا التعليل مأخوذ من رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن حكم عن رجل عن أبى عبدالله لظة. قال: قلت له: 
يبول الرجل و هو قائم؟ قال: نعم و لكن يتخوّف عليه أن يلبس به الشيطان أي 
يخبله, الحد يث(الوسائل: ج ١‏ ص 769 ب 77 من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح 7). 

(؛) الثالث من مكروهات التخل هو التطميح بالبول في المواء بأن يبول بحيث يطرح 
بوله في اهواء. 
وقوله «مطبّحاأً» اسم فاعل من طم بالثيء ف المواء: رمأه(المنجد). 

(0) النبي وارد فى رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
حمّد بن يعقوب بإسناده عن السكوني' عن أبي عبدالله لقة قال: نهى اللبيونة 
أن يطمح الرجل ببوله من السطحءو من الشيء المر تفع في اطواءءالوسائل:ج ١ص‏ 48 
ب 7 من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

(1) الرابع من مكروهات التخلى هو البول فى الماء بلا فرق بين كونه جارياً أو راكداً. 
وعُلَل في الأخبار بوجود ما يسكن في الماء, فيكره إيذاهم. 

() بصيغة المخاطب من باب الإفعال, و قوله «بذلك» إشارة إلى البول في االماء. يعنى 


»- 


00 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


(و الحدث!''في الشارع).؛ وهو الطريق المسلوك. 
(والمشرع'"), فاق طريق الماء للؤاوةة!. 
(والقتاء!") بكسن القاءورو هو ها امعد مو خواننية الداروويهو كريدها 


+ فلاتؤذ السكان الموجودة فى الماء بالبول فيه. و من الروايات الدالة على النبي في 
الماء الجاري و الراكد ما هو المنقول فى كتاب الوسائلء تتقل اثنتين منها: 0 
الأولى: تحمّد بن ا حسن بإسناده عن المفيد بإسناده عن مسمع عن أبى عبدالله له 
قال: قال أميرالمؤمنين لي إِنّهِ نبى أن يبول الرجل فى الماء الجاري إلا من ضرورة, 
وقال:ان للماء أهلاً(الوسائل:ج ١ص 76٠‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح 7). 
الثانية: حّد بن عل بن ا حسين بإسناده عن الحسين بن زيد عن الصادق جعفر بن 
محمد عن أبائه لي عن رسول اله ييه فى حديث المناهيء قال: و نهى أن يبول أحد 
ف الماء الراكد, فانه يكون منه ذهاب العقل (المصدر السابق: ح 0. 

)١(‏ الخامس من مكروهات التخلى هو البول والغائط في الطرق التي يسلكونها الناس. 

(؟) السادس من مكروهات التخلِى هو البول و الغائط في طريق الماء. 
المشرّع والمشْرَعَة و المشُرّعَة ج مُشارع: مورد الشاربة/المنجد). 

(") قوله «الواردة» صفة لموصوف مقدّر هو الجماعة. 

(4) السابع من مكروهات التخل هو البول و الغائط في أطراف دار الغير و جوانبها 
التى لايملكها صاحب الدار و هى حريم الدار خارج ما هو ملك صاحب الدار, 
تلى كانت مملوكة لصاحب الدار لم يجز الحدث فيهاء لعدم جواز التصرّف في ملك 
الغير بلا أذن منه. 
الفناء ‏ بالكسر : الوصيد و هو ساحة أمام البيت, و قيل: هو ما امتدٌ من جوانبه 
جَ انقو فني/أقر الفوارة): 

و منه ما ورد في الدعاء: إلنهي عبيدك بفنائك؛ فقيرك بفنائك, مسكينك بفنائك. 


كتاب الطيازة/رفى الوضوه /مسائل دمكروهات التكلى 560١‏ 


خارج المملوك منها('" 
(و الملعن!""). وهو مجمع الناس7" أو منزلهم'*ا أو قارعة الطريق'" 
3 : ان" الدؤن: 
يف1" الفيحرة امسر ) اندو هى امن قلا نها ان اتكرى مر ةو إن 
اليد بالفعل 40 : 


و محل الكراهة ما يمكن أن تبلغه الثمار عادة و إن لم يكن تحتها!". 
(وفيء!"'' الْرّال) ا 9250 


)١(‏ أي خارج المملوك من الدار. 

(؟) الثامن من مكروهات التخلى هو الحدث فى امحل الذي يوجب لعن الناس 

(') يعنى أن المراد من «الملعن» على أحد الاحتالات هو الموضع الذي يجتمع الناس 
فيه. فإنّ محل الاجتاع في البلاد و القرى يكون مواضع خاصّة. 

(4) يعنى أن المراد من «الملعن» على احتال ثانٍ هو موضع نزول المسافرين من الناس 

(0) يعني أن الاحتال الثالث في «الملعن» هو معظم الطرق الذي يمشون الناس فيه. و 
المراد من القرع هو المشي. 

(1) هذا هو الاحتال الرابع في «الملعن». يعنى أن المراد منه هو أبواب الدور على هذا 
الاحتال. و الدُور جمع مفرده الدار. 

(7) التاسع من المكروهات هوالحدث تحت الشجرة المثمرة وإن لم تكن ذات مار بالفعل. 

(8) بل كان من شأنها أن تثمر. 

(1) الضمير في قوله «تحتها» يرجع إلى الشجرة. يعنى أن المراد من تحت الشجرة هو 
المواضع التي يمكن بلوغ ثمارها إِيّاها لا تحتها حقيقة. 

١‏ العاشر من المكروهات هو الحدث في موضع الأظلال التي هي محل نزول الناس 


» 


10 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
وهو موضع الظل المعَدّ لنزولهم". أو ما هو أعمّ منه(" كالمحل الذي 
برجعون إليه و ينزلون بهء من فاء7"ا يفىء إذا رجع. 

(و الجحرة!*') بكسر الجيم ففتح الحاء و الراء المهملتين جمع «جحر» 
بالضم فالسكونء و هى بيوت الحشار. 

البو اك0)) حالته. زوف المزورت لخر" 


<- كبعض المواضع في البلاد و القرى التي فمها أظلال الأشجار والمجدران و يجتمع 
الناس فيها و يستريحون. 
و لعل التعبير عن الظل بلفظ النىء إنما هو لرجوعه برجوع الشمس. 
و قوله «االنرال» جمع النازل على وزن الطللاب جمع الطالب. 

)١(‏ أي نزول النازلين في الحل الذي يكون فيه الظل. 

(؟) الضمير فى قوله «منه» يرجع إلى موضع الظل. يعنى يمكن أن يراد من قوله «فيء 
الغرّال» المعنى الأعمّ من موضع الظل بأن يراد منه معناه اللغويّ. و هو موضع 
يرجع الناس إليه. 

(؟) يعني أن لفظ «فيء» اخذ من فاء يفيء بمعنى رجع يرجع. 

(؛) الحادى عشر من المكروهات هو الحدث في بيوت الحشار. 
الجخرّة جمع مفرده المجخر: مكان تحتفره السباع و الطوامٌ لأنفسها!المنجد). 

(5) الثاني عشر من المكروهات هو السواك حال التخلي, لأنّه يوجب تعقّن الفم كما 
ورد في هذا المعنى رواية منقولة في كتاب من لايحضيره الفقيه: 
واقال:موسى .بن جتعفرخيتك: أكل الآشنان يذيب البدن, و التدلّك بالمخزف ل 
الججسد. و السواك في الخلاء يورث البخر(من لايحضره الفقيه:ج ١‏ ص 01ح .)٠١١‏ 

(1) البَخَّر بالتحريك -: لمن الفم(أقرب الموارد). 


كتائن الطئارة /فى الوضوء امسائل ت مكروهات التشلن 0١‏ 


(و الكلاء("") إلا بذكر الله تعالى. 
(والأكل والشرب'"). لما فيه من المهانة(", و للخبر!؟. 


)١(‏ الثالث عشر من المكروهات هو التكلّم حين التخلى بغير ذكر الله تعالى. 
اعلم أنه ادّعى بعض الحشّين المعاصرين كون قوله «إلا بذكر الله تعالى» من المتن, 
لكنّ المناسب كونه من الشرح. لأنّ بناء المصنّفة هو الاختصار في مقام سيان 
المطالب. و الشار حي هو الذي يكون فى مقام البسط و التفسير. 
(؟) الرابع عشر والخامس عشر من مكر وهات التخلى هما الأكل والشرب حين التخلى. 
17 البانمصدو معان الركا هونا و هوانا وشهانة ذل وكدر انرو راردا 
. عن أ لالب ائقرب رسال هزر وان ١‏ لذ لكوي وهنا ونا 
1 أعثر قبا نه تبعت على خبر يدل على كراهة الأكل و الشرب حال التخلى. نعم 
ته امسن انيرا قزر انان الوب ل 
حمّد بن علي بن الحسين قال: دخل أبو جعفر الباق ركه الخلا فوجد لقمة خبز في 
القذر فأخذها و غسلها و دفعها إلى تملوك معه. فقال: تكون معك لآكلها إذا 
خرجت. فل خرج 9 قال للمملوك: أين اللقمة؟ فقال: أكلتها يابن رسول الله 
فقال ة: إِنْها ما استقرّت في جوف أحد إلا وجبت له الجنّة. فاذهب فأنت حب 
فإني أكرة أ انقفة رجلاً من أهل الجنّة(الوسائل: ج ١‏ ص 44" ب 54 من أبواب أحكام 
الخلوة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
والمستفاد من هذا الخبر هو أنّ الأكل في الخلاء كان مكروهاً في رأي الامام نئة. 
و الخبر الدال على توقير الخبز املق منقول في كتاب الوسائل: 
2 عيون الأخبار بأسانيد عن الرضا عن آبائه عن الحسين بن ع لله (إلى أن 
قال): نعم سمعت رسول اله يي يقول: من وجد لقمة ملقاة فسح منها أو غسل منها 
ثم أكلها ١‏ تستقرٌ فى جوفه إلا أعتقه الله من النار... إل (المصدر السابق: ح ؟). 


(و يجوز حكاية الأذان!"١)‏ إذا سمعة دو لا سعد لدظاهرا عل 9 
المشهورء و ذكر الله تعالى' لايشمله أجمع, لخروج الحيعلات!؟) منه. و 
من نم حكاه!* المصئّف فى الذكرى بقوله: «و قيل». 


ما يجوز حين التخلى 

)١(‏ المراد من «حكاية الأذان» هو تكرار 5550-06 مق الأدن وهو شخفة 
كما يأتي في كتاب الصلاة, و المصنّف يه قال باستحبابه حين التخلي أيضاً. لكنّ 
الشارح# نسب الاستحباب حين التخلٌ إلى الشهرة بلا سند ظاهر له. 

(')الجار و ابجرور يتعلّقان بقوله «يجوز». ١‏ يعنى أن جواز حكاية الأذان مشهور بين 
الفنهاء. 
اعلم أنّه ادّعى بعض الحشّين انتفاء قول الشارح# «على المشهور» في النسخ 
الخطوطة, و لكنّه موجود فى أغلب النسخ المطبوعة, و الأولى ذكره قبل قوله «و لا 
كد لداظا هرأ» لان المعهو وهو جؤزاز المكانة لآ انتقاء السن: 

(؟) هذا دفع لتوهّم دخول حكاية الأذان في ذكر الله تعالى المستحبٌ في كل حال. 
فأجاب عنه بأد بعض فصوله مثل الحيعلات لايعدٌ ذكرأ فلاتشمله أدلة استحباب 
الذكر. 

(؛) الحيعلات جمع الحتعلة, وهىي مصدر من فعل منحوت و هو «حَيّعَل»: «المنجد). 
حَيِعلَ الموْدَن: قال: «حيّ على الصلاة, حىّ على الفلاح».«المنجد). 
و المراد من «الحيعلات» هو الفصول التي تذكر فبها «حيٌّ» مثل حيّ ي على 7 الصلاة و 
حي 0 الفلاح و حيّ على خير العمل. 

(6) يعنى أن د المصنّ فإ حكى جواز حكاية الأذان حين التخلى في كتابه(الذكرى) 
با «قيل». 


كتات الظيارة فق الوكوه مسا نا نهنا عو حفية الكل 06" 


(و قراءة آية الكرسى ١١‏ وكذا مطلق حمدالله وشكره وذكره!" لأنه 
حسن على كل حالء (و للضرورة) كالتكلّم لحاجة يخاف فوتها لو آخره 


+ أقول: والعجب من الشارحءة كيف ادّعى انتفاء السند لجواز حكاية الأذان حين 
لتقل رو ند تقل «ضاحب الوسسائل 1ن قلاف روات لأسعها ناا نك هيد 
الروايات الثلاث: 
الأولى: تحّد بن عل بن الحسين بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبى جعفر ايه أنه 
قال له: يا محمد بن مسلم لاتدعنٌ ذكر الله على كل حالء و لو سمعت المنادي ينادي 
بالأذان وأنت على الخلا فاذكر الله عرّ وجل و قل كما يقول المودن(الوسائل:ج ١ص 71١‏ 
ب 8 من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانية: محمّد بن على بن الحسين بإسناده عن أبى بصير قال: قال أبوعبد الله لكة: إن 
سمعت الأذان و أنت على الخلا فقل مثل ما يقول المؤدّن, و لاتدع ذكر الله عرّ و جل 
ف تلك الحال؛ لأن ذكر الله خسيق غل كل خال7السدر النارق :0 
الثالثة: حمّد بن على بن الحسين بإسناده عن سليان بن مقبل المديو” قال: قلت 
لأبى الحسن موسى بن جعفر96ة: لأيّ علّة يستحببٌ للإنسان إذا سمع الأذان أن 
يقول كما يقول المؤذن و إن كان على البول و الفائط؟ فقال: لأنٌ ذلك يزيد فى 
الرزق(المصدر السابق: ح ). ْ 

ايان فمطوي يعن الارزات 'تتضيل آرةالكريرة: 

)١(‏ وقد أشار الشارح ة اها في الصفحة 107 في قوله «إلا بذكر الله تعالى» إلى 
عدم كراهة ذكر الله حين التخلى. و صررّح هنا باستحبابه. 

)ااي يفرغ من التخلى. 


و يسعننى "١‏ أيضأً الصلاة على النبيءَيةٌ عند سماع ذكرء!" و 
الحمدلة! '' عند العطاس منه!؟! و من غيره. و هو(* من الذكر. 

ووثها قل ""؟ اجات اميت من أيضاً. 

و لايخفى وجوب رد السلام وإن كره السلام عليه!"' 

و في كراهة رده مع تأدّي الواجب87) 515 


)١(‏ يعني يستثنى من كراهة التكلم حين التخلى ذكر الصلاة على الى إذا سمع اسمه. 
وعن بعض الفقهاء وجوب الصلاة على النبىمية حين سماع اسمه. و هو شامل لحال 
التخل أيضاً. 

)1 00 قوله «ذكره» يرجع إلى البى 402 

61 الملا عن رن تسحرططة دمن المضاور التحونة فيد قتول «المسفك لبرت 
العالمين». 

(4) يعني يستثنى من الكراهة قول: «الحمد لله» إذا حصلت العطسة من المتخلي أو من 
غيره. 

(5) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى «الحمدلة». 

") يعني قال بعض الفقهاء بأنَّ التسميت يستحبٌ من المتخل أيضأ كا أنّه مستحبٌ 
من غيره. 
التسميت من سَمَّتَ فلانٌ على الشىء: ذكر اسم الله عليه, و للعاطس: دعا له بقوله: 
«يرحمك الله» أو نحوه!أقرب الموارد). 
) الضمير فى قوله «عليه» يرجع إلى المتخلى. 

() يعني أ وجوب رد سلام الغير واجب كفائي» فإذا تأدّى هذا الواجب برد الغير 
فهل يكره على المتخلى الر د أم لا؟ فيه وجهان: 


كناف الطلوارة تن الوكوء امسا تل سانا نعو كد لقان ان >" 


برد غيره وجهان!". 
واعلم أن المراد بالجواز'"' فى حكاية الأذان و ما في معناه(' معناه/كا 


+ الأوّل: الكراهة, لأنّ السلام ليس من ذكر الله فإذا سقط وجوبه الكفائي لم يكن 
داخلاً في الاستثناء. 
الثانى: عدم الكراهة, لأنه واجب كفائى يشمل المكلفين جميعاً. و لايحكم فى حتّهم 
و انواعد ا مي لكا 

)١(‏ مبتدأ مؤخَرء خبره المقدّم هو قوله «و فى كراهة رده». 

(؟) هذا إيضاح لخصوص الجواز في قوله «و يجوز حكاية الأذان...إلخ», وَأ للناة 
من الجواز ليس معناه المصطلح عليه. وهو ما يتساوى طرفا فعله و تركه. بل المراد 
هو الجواز في ضمن الاستحباب. 
انغام اعد أ لبوا والذبانية اهيا بالمى لالض بورهو لاز معتعاو. 
طرفاه من حيث الفعل و الترك مثل الأكل و الشرب و غيرهما من المباحات. 
وما هما بالمعنى الأعمّ. و هو يجتمع مع الوجوب و الاستحباب و الكراهة؛ و هو 
عبارة عن عدم المنع من الفعل مطلقاً في مقابل الممنوع الحرام. 
فقال الشارحؤة بأنّ المراد من الجواز في قول المصنّف 4 «يجوز حكاية الأذان» و 
ما بعده ليس معناه الأخصٌء لأنّ حكاية الأذان وما ذكر يعدها من قبيل العبادات, 
والامعى: مو ازها يا لتق التخدن بكار ايهو الابسكات: 

(5) المراد من ما في معنى حكاية الأذان هو استحباب قراءة آية الكرسئّ و غيرها نا 
0 متف و العاريه لاستننائه من الكراهة. 2027 1 
والضمير في قوله «معناه» الأوّل يرجع إلى حكاية الأذان, و التذكير باعتبار كون 
الحكاية من المصادر. و المصادر يجوز فمها وجها التذكير و التأنيث. وكذلك 
الضمير فى قوله «لأنه مستحبٌّ». 

(]غ) خبر لقوله «أنٌ». 


08" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
الاعو اميت لاسكرق, طراناو1" .و المراه ستددهنا"؟ الاتتحيات: 
أنه(" عبادة لاتقع ( )إلا راجحة وإن وقعت مكروهة!”. فكيف""إذا 
انتفت الكراهة. 


)١(‏ أي لايستوى طرفا حكاية الأذان من حيث الفعل و الترك. 

(1) يعنى أَنّ المراد من لفظ الجواز في عبارة المصنّف 4 «و يجوز حكاية الأذان» هو 
اد 

(؟) الضمير في قوله «لأنّه» يرجع إلى حكاية الأذان و ما في معناه. و التذكير باعتبار 
5 

(4؛) فاعله هو الضمير الراجع إلى العبادة. 

(0) فإنّ المراد من كراهة العبادة هو كونها أقلّ ثواباً لاما يكون فيه المفسدة غير 
الملزمة كما فى غير العبادات. 

(1) يعنى فكيف يحمل الجواز على معناه الأخصٌ و تساوى الطرفين فما إذا ارتفعت 
الكراهة. 


جإد جاد 


(الفصل الثاني !"! في الغسل) 


(و بوجي سة: 


الغسل 
موجبات الغسل 

)١(‏ أي الفصل الثاني من الفصول التي قال عنها في الصفحة ١617‏ «فهنا فصول ثلاثة». 

يعنى أن الفصل الثانى في خصوص الغسل. 

الفكل الام مو غيل عقا » عُسْلاً الثىء: طورنوريا لماعو ارال بؤضكهالتسين: 
الس ان عسات العس ا بيكة: 

الأوّل: الجنابة. 

الثانى: الحيض. 

الثالث: الاستحاضة(الكثيرة و المتوسّطة منها لا القليلة). 

الرابع: النفاس, و هو الدم الحاصل عند الولادة. 

المخامين حك امتح اللحس نج الادمق: 

السادس: خروج الروح من البدن. 


3" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


(الجنابة!") بفتح الجيم (و الحيض و الاستحاضة مع غمس القطنة("), 
سواء سال عنها'” أم لا. أنه موجب حينئذ فى الجملة41) 
و النفاس!* ورهي الندف ١!‏ التحس) 0ص 


)١(‏ مصدر من جَنَبَ جناب الرجل: تنجّس ,المنجد). 

(؟) القطن,القطعة منه «مُطْنّة» وربما جمع على أقطان: نبات ليق من اليا زيّات (المنجد). 
اعلم أن التاء في القطنة تكون للتمييز بين ا لجنس والمفرد مثل الشجر و الشجرة و 
القر و القرة» و ليست للتأنيث. يعني أن الاستحاضة توجب الغسل إذا غمس الدم 
الخارج القطنة التى تجعل في الفرج حذراً عن سيلان الدم. 

(؟) يعني أنّ الاستحاضة توجب الغسل في صورتين: 
الأولى: إذا تجاوز الدم القطنة, و تُسمّى بالكثيرة. 
الثانية: إذا غمس الدم القطنة و إن لم يتجاوزهاء و تسمّى بالمتوسّطة. 

(؛) المراد من قوله «في الجملة» هو وجوب الغسل عند عدم سيلان الدم عن القطنة 
الموضوعة فى الفرج بالاحمال. بعنى أنه يوجب الغسل لصلاة الصبح خاصّة لا 
ها من الصلوات, بخلاف سيلانه عن القطنة, فانّه يوجب الغسل لكل صلاة. 
(0) الرابع من موجبات الغسل هو النفاس. 
النفاس (مصدر): ولادة المراة, دم يعقب الولادة(المنجد). 
وا الحا من ترات النطل هوم التكنو كرنه يا اننا جو يعد اهاب 
روحه وقبل إكمال الأغسال الثلاثة. 

ا من حواشي الكتاب: قوله «و مسّ الميّت النجس...إلخ» هذا هوالمشهور والأقوى, 
وَاذَهَت السد المرتضى إلى استحباب غسل المسّ, و الأخبار المتضافرة دالة على 
الوجوب. ولايشترط فيه الرطوبة؛ بل يجب الغسل بالمسّ مع اليبوسة أيضاً. لعموم 
الروايات, و قد صرح به في المنتبى و غيره, و في حكم مس المت عندهم مس 


كتاب الطهارة /فى الغسل /موجبات الغسل 3١‏ 


في حال كونه (آدميّاً(''). فخرج'" الشهيد و المعصوم و من(" ثم غسله 
الصحيح و إن كان متقدّماً على الموت, كمن '*' قدّمه ليقتل فقتل بالسبب ها 
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قطعة فيها عظم, سواء أبينت من الميّتَ قبل غسله أو من الحّ, كما سيجيّ تفصيله؛ و 
كذا العظم الجرّد على ما رجّحه المصّف فى الذكرى(حاشية جمال الدين ئة). 

)١(‏ والخارج بهذا القيد هوما يكون ميّتأ غير آدميّ مثل الحيوانات غير الناطقة مطلقاً. 

(1) يعنى خرج بتقييد الميّت بكونه نجسا ما يذكره من الشهيد و ما بعده. 

ها قال جماال الدين 4 ما استثناء المعصوم فلا تصريم به في غير الكتاب, و لا بحري 
فيه الوجه المذكور المبتني على نجاسة الميّتَ الآدميّ قبل الغسل, و في المكاتبة إلى 
الصادقنة: هل اغتسل أميرالمؤمنين 9# حين غسل رسول الْهوَيةٌ عند موته؟ 
قال: كان رسول اله ييه طاهرأ مطهّرا و لكن فعل أميرالمؤمنين 9# ذلك. و جرت 
به السنة(حاشية جمال الدين طلة). 

(؟) عطف على قوله «الشبيد». يعني و خرج بقيد النجس الميّت الذي تم غسله 
بالأغسال الثلاثة الواجبة التي سياتى تفصيلها. 

(؛) مثال لمن قدّم أغساله الثلاثة على موته, و هو الذي صار محكوماً عليه بالقتل 
قصاصاً أو رجما أو لغيرهماء و يجوز له أن يغتسل بالأغسال الثلاثة(الفسل بالسدر 
والكافور والقراح). ثم يقتل و لابحتاج إلى تغسيله بعد القتل. 
والضمير الملفوظ في قوله «قدمه» يرجع إلى الغسل. 

() يعني أنّ سقوط تغسيله إنما هو في صورة قتله بالسبب الذي اغتسل للقتل به, مثلاً 
إذاكان حكومأ عليه بالقتل للزنا فاغتسل ثم قتل بالحوادث العارضة لم يسقط عنه 
الغسل؛ فلو مسّه احد بعد موته كذلك وجب عليه غسل مس المّت. 

(1) الضمير في قوله «له» يرجع إلى السبب. 


1" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 

و خرج بالآدمئّ ١!‏ غيره من الميتات الحيوانيّة. فإنْها و إن كانت نجسة 
الآ أن متها لوحب غسلاً. بل هي كغيرها من النجاسات!' في أصمّ 
الو لين 

وقيل! ": يجب غسل!*' ما مسّها وإن يكن برطوبة. 

(و الموت!”)) المعهود شرعاًء و هو موت( المسلم و من بحكمه غير 
الكييد". 


)١(‏ إشارة إلى قوله «آدميّأ». 

انفكا ان هت سات التعاساك لاب عنيغيا كذ لك مس مع الحيوانات التحية 

(؟) هذا قول في مقابلة القول الأصمٌ و هو وجوب غسل ما مسٌ ميتة ا حيوانات و لو 
بلا رطوبة؛ و لعل مستند هذا القول هو إطلاق بعض الروايات مثل ما ثقل في 
المرسلة عن أبى عبداللهلكة: هل يحل أن يمس الثعلب و الأرنب أو شيئاً من السباع 
حيّأ أو ميّتأً؟ قال: لايضرٌه و لكن يغسل يده. 

(1) بفتح الغين. يعنى يجب أن يغسل ما مس ميتة الحيوانات و لو باليبوسة. 

(8]السانس م نوسيات السل شوغوت العلء ,ومن مكدمن اولاده الصكان و 
الجانين, فإنّ موت المسلم و من بحكنه يوجب أن يغسل بالأغسال الثلاثة التي يأتي 

(1) قوله «الموت» بالرفع, عطف على قوله «الجنابة». 

(/) بالجرّ. صفة للمسلم. 
والمراد من «الشبيد» كما يأتى -هو من مات في ساحة القتال الذي أمر به 
البىعنة أو الامام ايه أو نائبهما الخاص. 


ان الطوادة فى الففكل الوق الا ااا ص7 


(و موجب'' الجنابة) شيئان: 

أحدهما (الإنزال) للمنئ يقظة”"" و نوماً. 

(و) الثانى (غيبوبة الحشفة!") ومافي حكنها كقدرها! عد 
مقطوعها!* (قباو0 أو دبراً) من أدميّ وغيره7/ حَيّاً وميّناً". فناغلاً و 


موجب الجنابة 

)١(‏ من هنا شرع الصف في تفصيل ما ذكرهإجمالاً فقال:إنَ ما يوجب غسل الجنابة شيئان: 
الأوّل: خروج المنى مطلقاً. 
الثانى: الجماع المتحقق بغيبوبة الحشفة. 

(؟) بأن يرى خروج المي منه بعد اليقظة من النوم أو لايراه و خرج فى نومه الذي كان 
ظرفأ لمخروج المني منه. 

(؟) الحشفة: اصول الزرع تبق بعد الحصاد (المنجد). 
والمراد منها هنا هو 5 الآلة الرجوليّة. فلو دخلت بأقل من الحشفة المذكورة 
لم يجب عليه غسل الجنابة. 

(4) مثال لما فى حكم الحشفة الموجب غيبوبتها للغسلء و هو مقدار الحشفة لو كانت 
الآلة مقطوعة الرأس بحيث بق منها بمقدار الحشفة, فلو لم يبق منها ذلك المقدار 
لم يوجب إدخاله الفسل إلا أن يخرج منه المني” 

(0) الضمير في قوله «مقطوعها» يرجع إلى الحشفة. 

(1) يعني سواء كانت الغيبوبة في القبل أم فى الدبر. 

() يعني أنه لا فرق في الحكم المذكور بين كون غيبوبة الحشفة في القبل و الدبر من 
آدميّ أو من غيره مثل البهاتم. 

() يعني أنّ غيبوبة الحشفة في إنسان ميّت توجب الغسل كبا هو حكم الإنسان الحيّ. 


7 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
قابلدً2"1 (أنزل) الماء”"" (أو لا). 

وت الحضلت العتانة لمكلق! باعية الامر ينا" ملت حة 
الأحكام المذكورة: (فيحرم عليه ١!‏ قراءة العزائم) الأرب !"ا اس 


)١(‏ فإن الغيبوبة المذكورة كما توجب الغسل على من دخل كذلك توجبه على 
المدخول به. 
)1 بعنى أن الجنابة تحصل بإدخال الحشفة و لو لم ينزل المي" 


ما يحرم على الجنب 
() من هنا شرع المصنّف 4 في بيان أحكام الجنابة إذا حصلت بأحد الأمرين. 
(؛) التقييد بالمكلف إنما هو لبيان عدم جريان أحكام الجنابة على غير المكلّف, مثلاً إذا 
كان الصغير واطيا أو موطوء أو وطئٌ أحد الصغيرين الاخر لم يجب عليهما الغسل 
إلا بعد البلوغ, و كذا لايحرم عليهما قراءة عزام القرآن و اللبث في المساجد و مس 
خطوط الث انو يها فى أحكاء انيه 
(0) المراد من «الأمرين» هو إدخال الحشفة و إنزال المني. 
(1) يعنى إذا حصلت الجنابة بأحد الأمرين جرت في حقّ الجنب الأحكام المذكورة. و 
ارهق هالا كاه سو جعرية قزاءة الجميم سور ايان العزا كيين القرام: 
(؛) المراد من «العزاتم الأربع» هو هذه السور الأربع: 
١-سورة‏ السجدة(سورة .)١١‏ 
١‏ سورة فصّلت(سورة .)]١‏ 
سورة النجم(سورة 07). 
غ؛- سورة العلق(سورة 11). 
العزائم جمع, مفرده العَزيَة: قيل: العَرَاتم آيات من القرآن تُقرأ على ذوي الآفات 
رجاء الهرء (أقرب الموارد). 
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و أبعاضها(') حنّى البسملة'') و بعضها("إذا قصدها!؟) لأحدها. 
١‏ والليث'” في المساجد) مطلقاً(". 
لو الجواز””" فى المسجدين) الأعظمين بمكة و المديئة. 
(و وضع' اك واقهاا أن فى ساعد مله و إنال رمعم الرط 


١‏ بالمر. عطف على قوله لجرور «العزائم». بعني يحم على الجنب قراءة كل السور 
الأربع وكذا بعض الآيات منها حئٌّ قراءة آية 8 بسم الله الرحمن الرحيم » بقصد 
كونها منها. 

(1) البَسْمَلّة عند المسلمين: بسم الله الرحمئن الرحي (المنجد). 

(؟) الضمير في قوله «بعضها» يرجع إلى البسملة. يعنى و كذا يحرم على الجنب قراءة 
بعض الأجزاء من البسملة مثل «بسم الله» بقصد كونها من بسملة السور 
المذكورة, فلو لم يقصدها م تحرم. 

(؛) الضمير في قوله«قصدها» يرجع إلى البسملة وأجزائها.والضمير فى قوله«لأحدها» 
يرجع إلى العزائم. 

(0) الثاني من الأحكام الجارية على الجتب هو حرمة توقفه في المساجد 
اللبث مصدر من 3 بالمكان لثما : فيكف وأقام (أقرب الموارد). 

(3) أي بلا فرق بين مسجدي الحرمين و غيرهما من المساجد, فالتوقّف حرام بالنسبة 
إلى جميع مساجد المسلمين. 

(/) الثالث من الحرّمات على الجنب هو جوازه في المسجدين الأعظمين | مسجد 
ابيع في المدينة و المسجد الحرام في مكة). 

١‏ الرأبع من الرّمات على الجنب هو وضعه شيئاً في المساجد بلا فرق فيه بين 
المسجد ين الأعظمين و غيرهما. 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


اللبث 7" بل لو طرحه'") من خارج.ء و يجوز الأخذ منها(". 
(و نة !“اخيل المضحق !امو هو كلما نهو حروقه المفردة وماقام 
وقاي!"! كالتقو يدالو ود !"امون ولط نهار" الحياة. 000 


)١(‏ يعنى يحرم على الجنب وضع شىء في مطلق المساجد و إن لم يستلزم لبئأ فيهاء لأن 
حرمة اللبث قد تقدّمت, فلا حاجة إلى تكرارها و على هذا لو طرح الجنب شيئاً 
من خارج المساجد فيها حرم ذلك عليه. 

8 قال فى كشف اللثام: و يحرم وضع شيء فيها وفاقاً للأكثر, للأخبار. و ظاهر الغنية 
الأجماع, وكرهه سلار. وقد يظهر من الخلاف فى موضع. 

(؟) الضمير الملفوظ في قوله «طرحه» يرجع إلى الشيء, و الفاعل هو الضمير الراجع 
إلى الجنب. ْ 

(؟) الضمير فى قوله «منها» يرجع إلى المساجد. يعني يجوز للجنب أن يدخل المساجد 
وياخذ منها شيئا بشرط عدم اللبث. 

(؛) الخامس من الحرّمات على الجنب هو مسٌ أبعاض بدنه التي دخل الروح فيها 
خطوط القران بلا فرق بين كلاته و حروفه و غيرهما. 

(5) المضْحَف: الكيّاسة و حقيقتها بجمع الصحف أو ما جمع منها بين دفي الكتاب 
المشدود, و فيه لغتان أخرّيان و هما المضْحَف و المَضْحَف ج مَصاحف(أقرب الموارد). 
والمراد من «المصحف» هنا هو القرآن الكريم. 

(1) والمراد من ما قام مقام ا حروف هو التشديد والهمزة, فإنّ التشديد يقوم مقام 
أحد الحرفين المتكبّرين المدغم أحدهما في الآخر, و الهمزة قد تقلب من الواو 
والياء. ْ 

(0) الجارٌ وامجرور يتعلّقان بقوله «مسٌّ خط المصحف». 

[4) الجملة صفة للجزء. يعني أنّ الحرمة تختصٌ بمسٌ أجزاء بدنه التي تحلها الحسياة, 
فلايحرم مس الشعر و غيره. 
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(أواسم(" الله تعالى) مطلقاً'"» (أواسم النبئ أو أحد الأئمّة) عليهم السلام 
المقصود بالكتابة و لو على درهه7" أ اودينار في المشهور!. 
(و يكره له الأكل!* والشرب حنّى يتمضمض و يستنشق) أو 


)١(‏ بالجرّ. عطف على قوله الجرور «خط المصحف». يعني وكذا يحرم على الجسنب أن 
يس اسم الله تعالى بأجزاء بدنه. 

(") إشارة إلى عدم الفرق بين كون اسم الله تعالى اسمأ للذات مثل لفظ «الله» أو 
للصفات مثل «الرحمن». و كذا إشارة إلى جريان الحكم المذكور بلا فرق بين 
اللغات المتداولة بين الناس, فيشمل الحكم و لو مثل لفظي «خدا» و «604». 

(؟) أي و لوكانت هذه الأسماء المذكورة مضضروبة على الدراهم و الدنانير. 

(4) إشارة إلى القول غير المشهور في خصوص الدرهم و الدينار لا فى أصل الحكم: 
فإنّ ظاهر بعض الروايات جواز مسّ الجنب أسامى الله تعالى و رسوله والأمةَ إذا 
كانت شتروبةا عل الدراقي بو الاذانين: 1 


ما يكره للجنب 
(0) الأوّل و الثاني من هذه المكروهات هما الأكل والشرب إلا أن يتمضمض أو 
يستنشق أو يتوظّأ. و قد مرٌ معنى الاستنشاق والمضمضة في مستحيّات الوضوء. 
() و لايذهب عليك أنّ هذا الوضوء لايرفع الحدث,. بل إِمَا يرفع كراهة الأكل و 
القبرب عا الجناة 
واعلم أن هنا روايات ننقل اثنتين منها: 
الأولى: حمّد بن يعقوب بإسناده عن زرارة عن أبى جعفر لله قال: الجنب إذا أراد 


-ه»ه 


4 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


خيف عليه البرص7", و روي'" أنه يورث الفقر. 
و يتعدّد(" بتعدّد الأكل و الشرب مع التراخى عادة لا مع الانّصال. 
(والنوم7؟ إلا بعد الوضوء). وغايته(” هنا إيقاع النوم على الوجه 


5-5 أن بأكل ويشرب غسل يده و مضمض وغسل وجهه وأكل وشرب الوسائل:ج ١‏ ص 
6 ب ٠١‏ من أبواب الجنابة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
والثانية: حمّد بن على بن ا حسين بإسناده عن عبيدالله بن عل الحلبى عن أبي 
عبدالله عن أبي فك قال: إذاكان الرجل جنباً م يأكل ولم يشرب حك يتوطّأ 
(المصدر السابق: ح 4]). 

)١(‏ البرّص: مرض يحدث فى الجسم كله قشرأ أبيض و يسبب للمريض حكأ 
مؤلما(المنجد). 

(1) الرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
تحمّد بن على بن الحسين بإسناده عن الحسين بن زيد عن الصادق نه عن أبيه 
عن آبائه عن أميرالمؤمنين عل بن أبي طالب 9# (في حديث المناهي) قتال: نهى 
رسول الَهعَليُةُ عن الأكل على الجنابة, و قال: إِنْه يورث الفقر(الوسائل:ج ١ص‏ 15؛ 
ب 7٠١‏ من أبواب الجنابة من كتاب الطهارة ح 6). 

(*) فاعله هو الضمير العائد إلى ما ذكر من الوضوء و المضمضة و الاستنشاق. يعنى 
لو تكيّر الأكل و الشرب متراخياً حال الجنابة ارتفعت الكراهة بتكرّر الإتيان 
بأحد ما ذكرء لكن لو انّصل الأكل و الشرب كف الواحد. 

(؛) الثالك من المكروهات هو النوم حال الجنابة إلا أن يتوضّأ ثم ينام. 

(0) الضمير في قوله«غايته» يرجع إلى الوضوء. يعني أنَّالوضوءالمذكور يأتي الجنب به 
بقصد أن يكون نومه غير مكروه, فلايكون مبيحاأ للصلاة, بمعنى أنه إذا توضّأ لرفع 
كراهة النوم حال الجنابة لم يكن له أن يصلي به. لأنّ المقصود من هذا الوضوء هو 


سه 


ا ا لل 55 سف 


الكاما 2 

وهو غير مبيح(1) إِمَا لأنّ غايته الحدث'" أو لأنّ المبيح للجنب هو 
الفسل بخاص 

(والخضات7؟) سناع 7 وغيرة 

وكذا يكره له أن يجنب و هو مختضب. 

(وقراءة ١١‏ ما زاد على سبع ايات) اه 


عدم كراهة النوم وهو حدث مبطل للوضوءء فكيف يبق الوضوء بعد النوم المبطل 
له حقق يبيح الصلاة؟! 

(١)المراد‏ من «النوم الكامل» هو النوم دون أن يكون مكروها. أن كل مكروه فيه 
منقصة. 

(1) يعنى أن الوضوء المذكور لاتباح الصلاة به لعلتين: 
الأرك هن ١‏ الفاشالك يقصدها الجنب حين الوضوء هى رفع الكراهة عن نومه. 
القائية هى أرأ لبج العتلاة يمه الننا لامع عدم العلار هولتق خاظة. 

| الراة يمن «اللادك ونمو التوءمو .هومن الأحدات الظلة للرضو. 

(؛) الرابع من هذه المكروهات هو الخضاب حال الجنابة, و كذا يكره له أن ييجنب في 
خال كونه عتفا 
الخيضاب: ما يِخْضّبَ به و إذا أطلق دل على خضاب اللحية بالنسبة إلى الرجل و 
عل اشاب الئه دنا ننية ل الر انا ارق الا 7 

)0 الجنّاء: نبات يُزَرّع ويكبر حق يقارب الشجر الكبار. ورقه كورق الرمّان و 
عيدانه كعيدانه له زهر أبيض كعناقيد ِتَحْدْ من ورقه الخضاب الأمرج خنان و 
واحددته «جنّاءَة»: (أقرب الموارد). 


)0 ا لمخامس من هذه المكروهات هو قراءة ري من سبع انعات القران الكريم ق 


ع 


0" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
في جميع أوقات(١)‏ جنابته. 

وهل يصدق العدد بالآية المكرّرة(" سبعاً؟ وجهان7. 

(و الجواز!؟) في المساجد) غير المسجدين, بأن يكون للمسجد بابان 


فيدخل من أحدهما ويخرج من الآخر. 


+ بمجموع أزمنة الجنابة. 

)١(‏ فإذا طالت جنابته سبع ساعات مثلاً و قرأ في كل ساعة منها آية واحدة ثم أراد أن 
يقرا ازيد مما قرا حكم عليه بكراهتها. 
ولايخفى أنّ المراد من الكراهة في العبادات الواجبة أو المندوبة هو كونها أقل 
ثواباً لا المنقصة الموجودة في المكروهات بحيث لاتوجب المنع من النقيض. 

(1) مثاله ما إذا قرا اية واحدة سبع مرّات. 

(") قوله «وجهان» جواب عن سؤال أنه «هل يصدق العدد»؛ و الوجهان هما: 
الأوّل: تحقّق العدد بالتكرار, لصدق قراءة سبع آيات من القران. 
الثانى: عدم الصدق, لظهور عدد السبع في المتعدد لا المتكرّر. 

(؛) السادس من هذه المكروهات هو اجتياز الجنب في المساجد بان يكون فبها بابان 
يدخل من أحدهما و يحرج من الآخر. 

(0) يعنى و في صدق الجواز مع دخول الجنب من باب واحد و خروجه من ذاك الباب 
نفسه بلا توقّف وجه. 
إيضاح: إذا كان للمسجد باب واحد يدخل الجنب من الباب و يسير في المسجد م 
يرجع و خرج من الباب المذكور كان في حكمه احةالان: 
الأوّل: الكراهة, لصدق الاجتياز فى حقّه. فيحكم عليه بكون فعله هذا مكروها. 


-ي 
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من عير فك و 
نعم ليس لهأ" التردّد في جوانبه بحيث يخرج عن المجتاز' ". 
(و واجبه!؟)النيّة)؛ و هى القصد إلى فعله متقرّبا. 


و في اعتبار الوجوب!” و الاستباحة "١‏ أو الرفع ما مر(" (مقارنة1) 


+ الثاني: الحرمة؛ لصدق المكث و اللبث في المسجد. و هو حرام كما مرّ في سرد أحكام 
50000 

)١(‏ قوله «وجه» مبتدأ مؤخّر, خبره المقدّم هو قوله «في صدقه». 

(") يعنى لايجوز للجنب أن يتردّد في أطراف المسجد من الداخل بحيث لايصدق على 
قله عن الا 

(*) لايذهب عليك أن" قوله «الجتاز» على وزن مختار -اسم فاعل و أن 6 
الفاعل و اسم المفعول في أمثاله سواء. 


واجبات الغسل 

(؛) الأوّل من واجبات الغسل هو النيّة.بمعنى أن يقصد كون فعله قربة إلى الله تعالى, لأنّ 
الغسل من قبيل العبادات, و هي لاتصمٌ إلا مع قصد القربة, لكن لزوم قصد 
الوجوب او الاستباحة او رفع الحدث هو مالم يوجد على اعتباره دليل معتبر. ىا 
مر في البحث عن الوضوء. 

(0) إذا كان واجبا بأن يكون في وقت عبادة واجبة مشروطة به. 

كبا كمد كرن الشر يها الغيلاة اوزاقها ادك 

(0) أي ما مرّ في الصفحة 4 من قوله «و لا شبهة في إجزاء النيّة المشتملة على جميع 
ذلك و إن كان في وجوب ما عدا القربة نظر, لعدم هوض دليل عليه». 

(8) بالنصبء. حال للنيّة. يعني أنّ النيّة يجب انعقادها حين الأخذ في غسل أيّ جزء من 


مده 


يفف الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


لخزو مق الراس موفة الزقنة إن كاهو ]11 والكرو "امن الكدن اذ كان 
مزاتسيا يحيك "١!‏ رتفة الباق بغير مهلة. 


( رشعل" الراصيو ا لردنة) اولأءو لاجرنين يينهينا!” لاني" هيد 


+ الرأس حي الرقبة لكونها من الرأس, بعنى أن الحكم بوجوب النيّة مقارنة للرأس 
يشمل الرقبة أيضاًء لأنمها تعد من الرأس عند تجزئة أبعاض الغسل إلى الرأس و 
البمين و اليسار. 


6. 


)١(‏ يعني ان وجوب النيّة عند الشروع من الرأس إنما هو فيا إذا كان الغسل على نحو 
الترتيب بين الاعضاء كما يانىي تفصيل هذا الغسل. 

(؟) مفعول بهء بالعطف على قوله «لجزء من الرأس». و اللام تكون للتقوية, و العامل 
فيه هو قوله «مقارنةٌ». يعني يجب أن تكون النيّة مقارنة لغسل جزء من البدن بلا 
فرق بين الرأس و غيره إن كان الغسل بالارتماس, لأنّ الفسل الارقاسيّ يتحقّق 
بارتماس البدن في الماء و يصمٌ بأيّ جزء كان. 

() يعنى يجب كون الارتماس بحيث يصدق معه تتابع رمس أعضاء البدن في الماء. فلو 
كان التراخي و التعاقب بحيث يضرٌ بصدق الارتماس عرفاً بطل. 

(؛) الثاني من واجبات الغسل هو أن يغسل الرأس و الرقبة أوّلاً قبل غسل الججانب 
الأيمن والأأيسر من البدن. 
اعلم أنّ الغسل إِما ترتيى أو اراس و ابتدأ المصنّف #4 ببيان الترتيي أوَلاً. ثم 
يشير إلى الغسل الارتقاسيئ فى الصفحة ١84‏ بقوله «و يسقط الترتيب بالارتماس». 

(0) الضمير فى قوله «يينهبا» يرج إلى الرأس و الرقبة. يعني لايجب رعاية الترتتيب 
بين الرأس و الرقبة, بل يجوز الابتداء من الرقبة إلى الرأس و بالعكس. لأنهما 
يعدان في الوضوء عضو واهذا. 

(1) الضمير فى قوله «لأْهما» يرجع إلى الرأس و الرقبة. و في قوله «فسيه» يرجع إلى 


الوضوء. 


تابه القليا ره للى اليد 'رواتعبات الفسنا 0/1١‏ 


عضو و اعد و لاسب قرفن أعقاء القال "ايل ينبا" اكاعفاء 3 
مسح الوضوءء بخلاف أعضاء غسله !4 فإنّه*) فيها و بينها. 
(نة) عمل "١‏ الجانت (الأنمق نر الا سر ”©“ 


1 الرافهن اتقين أعضاء العمل وهو الراش ,و القيقنى اسان فق لاب باط 
انين للدي 1نف در ذاو ا كيدا ان يا الخانه الدع ناريطل الك 
قبل غسل فوقها و هكذا في الجانب الأيسر لم يكن في البين مانع من الصحّة. 

(1) يعنى بل يجب لحاظ الترتيب بين الأعضاء الثلاثة من الرأس و الهين و اليسار, 
فى اراي لايل البين 8 الساويو لو أخن بذ الترس همد ازسيوا 
بطل الغسل. 

(؟) هذا مثال لعدم اعتبار الترتيب, فإنّه لايعتبر في كيفيّة المسحم للوضوء. بمعنى أنه 
يجوز مسح الرأس من الأسفل إلى الأعلى. و كذلك حال مسح الرجلين. لكر 
الترتيب يعتبر في الأعضاءء. فلايجوز مسح الرجل قبل مسح الرأس, و كذلك حال 
الترتيب حين مسح الرجلين. 

(4) الضمير في قوله «غسله» يرجع إلى الوضوء. يعنى بخلاف الأعضاء التى يجب 
تداراسن ارسي الرصه رادي د ارقي دوعا كدر لض ال 
نفس الأعضاء المغسولة و إلى كيفيّة الغسل عنى أَنّه يجب في الوضوء غسل الوجه 
آلآ اليدالعق #الدالسرئ: :و مكنا ف :غسليا ناد إلى السافل. 

)0( الضمير فى قوله «فاته» يرجع إلى الترتيبء و الضميران.في قوليه «فمها» و«بينها» 
يرجعان إلى الاعضاء. 
والحاصل أن القرتيب واجب رعايته بين نفس الأعضاء المغسولة في الوضوء و 
ايضا فى كيفيّته من العالي إلى السافل. 

(1) الثالث و الرابع من واجبات الغسل هما غسل الجانب الأيمن و غسل الجانب 


»هه 


كما وصفناه('. و العورة(' تابعة للجانبين. 
ويجب إدخال جزء من حدودا كل عضو من باب المقدمة 


الا 
(وسددل مانم وصول الماء) إلى البشوودبان يدكل الما ءيخلال 1" 
إلى البشرة على وجه الغسل!". 


+ الأيسر. و الغسل هذا يقرأ بفتح الغين. يعني يجب بعد غسل الرأس غسل الجانب 
الاعق © الاأسس. 

)١(‏ ىَ فى قولنا «و لا ترتيب بينه|». يعنى أنّ الجانب الأيمن و الجانب الأيسر يغسلان 
كما وصفناه من عدم لحاظ الترتيبء فيجوز هذان الغسلان من دون رعاية الترتيب 
بين أبعاض كل واحد من الجانبين كما أَنْرا يجوزان من دون رعاية العلوّ و السفل. 

199 اللرا فزق« الغونرة نهو القل بو الذيوق ارا والمراة مع ح غسل الحناتت 
الأين من العورتين مع هذا الجانب و كذ الخانين ال سين امنب مع هذا الجانب. 

() يعنى أن الاحتياط يقتضى إدخال جزء من الجانب الأهن عند غسل الرأس و 
الرقبة و هكذا إدخال لمر ع ب الا 

(؛) وقد ذكر غسل مقدار زائد عن الأعضاء التي يجب غسلها حين الوضوء من باب 
المقدمة والاحتشاط. ١‏ 

(0) الخامس من واجبات الغسل هو رفع المانع من وصول الماء حين الغسل إلى البشرة. 

(1) أي بينه. و الضمير فى قوله «خلاله» يرجع إلى المانع. 

() يعنى يجب إيصال الماء من بين المانع إلى البشرة على وجه يصدق عليه الغسل بالفتح. 
والمراد من المانع هو مثل شعر اللحية و الحاجب والشارب و عكنة الطن إذا 


كتاب الطهارة /فى الغسل /مستحبّات الغسل 0" 


اوسفمة ١!‏ الانعن 0 للتول ل ططق العنس:بالتول !ا مويك 
أثر المنيّ الخارجء ثم بالاجتهاد!' بما تقدّم من الاستبراء. 
و في استحبابه و1" للمواة قول اقل 515 برق الاعوضاء انا بالبول 


مستحبّات الغسل 
)١‏ الأوّل من مستحيّات الغسل هو الاستبراء بالبول إذا أجنب بخروج المي" لا ما إذا 
خحضلت له الحتابة بالدخول همن:دوق انزال: 
(1) الجا والجرور يتعلقان #بالاتبراء. يبعق أن المرادببالانتبراء هنا لبس هدق 
المصطلح عليه الذي تقدّم تفصيله 315 1 المراد مهتا هو الاتكيراء بأ نيول 
بح زيل أثر الم الخارج منه. 
(؟) الظاهر من هذه العبارة هو استحباب الاستبراء بالاجتهاد عند عدم إمكان 
الاستبراء بالبول. والمراد من «ما تقدم» هو المذكور في الصفحة 1١7‏ ؟. 
8 و في كتاب النهاية: فإذا أراد الغسل من الجنابة فليستبرئ نفسه بالبول فإن تعذّر 
عليه فليجتهد. فإن لم يتأت له فليس عليه شيء. 
و قال فى كشف اللثام: روي عن الرضاظة: إذا أردت الغسل من الجنابة فاجتهد 
أن تبول حقٌ يخري : فضلة المنىي' من إحليلك, و إن جهدت ولم تقدر على البول 
(؛) الضمير في قوله«استحبابه» يرجع إلى الاستبراء.و في قوله«به» يرجع إلى الاجتهاد. 
(0) يعنى أن فى اسحتباب الاستبراء بالاجتهاد للمرأة قولاً. و القائل به هو صاحب 
النهاية. " 
5 قال وتحفت قارواو الماية: وكا لاك تل الراقرو لي التتمهازيا د 
بالبول» فإن لم يتيسّر طا لم يكن عليها شيء. 
(1) هذا متفرّع على القول باستحباب استبراء المرأة بالاجتهاد. فإِنْها تجتهد في استبراء 


هه 


36 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
فلا( لاختلاف المخرجي. (') 

(والمضمضة'" والاستنشاق) كما م( (بعد غسل”" اليدين ثلاثاً) 
من الزندين, و عليه المصئّف في الذكرى7". 

وقيل من المرفقين.و اختاره في النفليّة,و أطلق في غير هما !"كما هنا. 





<- فرجها من بقيّة المي الخارج منها بعصر فرجها من جهة العرضء كمأ يعصدر بعض 
النواكه لكك فاته 

)١(‏ يعني أمّا استحباب استبرائها بالبول فلا معنى له. لاختلاف مخرج البول و مخرج 
المني في المرأة بخلاف الرجل. 

(1) المراد من «المخرجين» هو محل خروج البول و الم في المرأة. 

(*) الثانى و الثالث من مستحيّات الغسل هما المضمضة و الاستنشاق بعد غسل 
اليدين ثلاثاً قبل الغسل. 

(4) أي كما مر كيفيّتها في باب الوضوء لا أصل استحبابهم. 

(0) الرابع من مستحبّات الغسل هو غسل اليدين ثلاث مرّات قبل المضمضة و 
الاستنشاق. 

لكي نّ المصّف لك قال في الذكرى باستحباب غسل اليدين ثلاثأ من الزندين» و 
اختار الفسل ثلاثأ من المرفقين فى كتابه! (النفليئة). وأطلق استحباب الغسل ثلاثا في 
غير الكتابين المذكورين. 
والحاصل هو أن للمصتّف في المسألة ثلائة أقوال: 
الأوّل: استحباب غسل اليدين ثلاثاً من الزندين. 
الال : :استحاب غسلهما ثلاث من المرفقين. 
الثالث: إطلاق استحباب غسل اليد ين ثلاثاً. 
') الضمير فى قوله ((غيرهمأ» يرجع إلى الذكرى و الألفيّة, و المشار إليه في قوله 


»يه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /مستحبّات الغسل ذف 
وكلاهما!' مود للسنّة وإن كان الثاني(" 5 
(و الموالاة!") بين الأعضاءء. بحيث كلما فرغ من عضو شرع في 


+ «هنا» هو كتاب اللمعة الدمشفية. 

)١(‏ يعني أن القول باستحباب غسل اليدين ثلاث من الزندين و كذا القول باستحباب 
ملي كذالة من المرفقين كلاهما موجب لأداء السنّة. للتساع في أدلة السئن. 
و من الروايات الدالة على استحباب غسل اليدين من المرفقين ما نقل في كتاب 
الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن يعقوب بن يقطين عن أب الحسن ني قال: سألته عن 
غسل الجنابة فيه وضوء أم لا فها نزل به جبرئيل؟ قال: الجنب يغتسل يبدأ فيغسل 
يديه إلى المرفقين قبل أن يغسهها في الماء. ثم” يغسل ما أصابه من أذى. ثم” يصب 
على رأسه و على وجهه و على جسده كله ث# قد قضى الغسل, ولا وضوء 
عليه (الوسائل: ج ١‏ ص 010 ب 74 من أبواب الجنابة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
والرواية الدالة على استحباب غسلهما من الزندين أيضا منقولة في كتتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن أبي بكر الحضضرميّ عن أبى جعفر نلقا, قال: سألته كيف 
أصنع إذا أجنيت؟ قال اأشبل كتلكو ترسك ترما وو الصلاة ثم اغتسل 
(المصدر السابق: ص 017 ح .)١‏ 

(1)المراد من «الثاني» هو القول باستحباب غسل اليدين من المرفقين. 
أقرل: وجه الأولويّة هو دخول غسل اليدين من الزندين في غسلهما من المرفقين, 
فالاحتياط يقتضي أن يعمل بالاستحباب بغسلهها من المرفقين, لدخول الغسل من 
الزندين فيه بخلاف العكسء, فلو غسلتا من الزندين لم يدخل فيه الغسل من 
المر فقين. 

(؟) انامس من مستحبّات الغسل هو الموالاة بين الأعضاء غسلاً بأن لايفصل بين 


-ه 


0" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


الآخر. و في غسل'!'' نفس العضوء لما(" فيه من المسارعة إلى الخير و 
التحفظ من طريان!"' المفسد. 


ولاه : جب !ا في | لمشهو رإلا لعارض, َ 61 وقت العسادة 
المقووظة يدا" بودوق !"ا فسأ العدث الستعافة ل 


غسلهاء فإذا غسل الرأس بدأ بغسل الجانب الأيمن و بعده بالأيسر بلا تأخير. 
ولايخفى أَنّ رعاية الموالاة بين أعضاء الغسل لاتجبء بخلافها في الوضوء كما مرّ. 

)١(‏ يعني أن استحباب الموالاة جار في غسل نفس الأعضاء أيضاً بأن يغسل الرأس 
إلى الرقبة بلا فصل و هكذا بالنسبة إلى الجانبين حتى يتم الغسل. 

(؟) تعليل استحباب الموالاة في الغسل بوجهين: 
الأوّل: أَنّ فيها موافقة لقوله تعالى في الآآية الشريفة: 9 فاستبقوا الخيرات؟ و قوله 
تعالى: و سارعوا إلى مغفرة من ربكم ». فإن الغسل من العبادات, ففيه خير و 
مغفرة يستحبٌ المسارعة المهما. 
الثانى: أن فمها حافظة من عروض مفسدات الغسل مثل الحدث العارض للمغتسل 
بكفرين الكو الأصغره قاذ عمل بالمزالاة ملظ عيلة م ذلك 

(؟) قوله«طريان»بمعنى العروضء و المراد من قوله «المفسد» هو الحدث المبطل للغسل. 

(؛) فاعله هوالضمير العائد إلى الموالاة. يعني بناءً على المشهور لاتجب الموالاة في الغسل. 

(5) هذا مثال لعروض ما يوجب الموالاة, فانّه إذا ضاق وقت الصلاة مثلاً وجب عليه 
الغسل بلا تأخير و تراخ, فتجب الموالاة إذأء حذرأً من فوات الصلاة بتأخير نفس 
الغسل و بعدم الموالاة فيه. 

(1) الضمير فى قوله «به» يرجع إلى الغسل. 

() مثال ثان لعروض ما يوجب الموالاة في الغسل؛ و هو أن تخاف المستحاضة من 


تت 


ا ضهن 


والخودق !"ارو قد تعبا نر لآنه!؟) راجح. 
(و نقض !4 المرأة الضفائر) جمع ضفيرة!”) و هي العقيصة!١‏ المجدولة 


رخص العراة انها شووو:ا لف الأ لا فا وجل كن اله “ا لان 


عروض دم الاستحاضة طا فجأة إذا لم تّ'الغسل متوالياً. 
الفجأة مصدر من َجَأَهُ و فَحِنَهُ و الثاني أفصح فَجْأْ و فَجْأَة و فُجاءَة: هجم عليه و 
طرقه بغتةً من غير أن يشعر عليه(أقرب الموارد). 

)١(‏ مثل سلس البول الخائف من خروج البول قبل إتَام الغسل و كالمبطون. 

(1) مثل ما إذا نذر أن يأ بالغسل متوالياً بين أعضائه فإنّه عمل راجح و ينعقد النذر 
بالرجحانء فتجب عليه الموالاة. 

(؟) الضمير فى قوله «لأنه» يرجع إلى الغسل بالموالاة. 
فالحاصل أنّ المكلف إذا نذر أن يغتسل موالاة وجبت عليه الموالاة. 

(4) السادس من مستحبّات الفسل هو أن تنقض المرأة شعرها المفتول و المشدود على 
قفاها. ظ 
الققى مضدومن نض لخدا تكله الها 

(5) الضَفِيرَة: كل خصلة مما ضفر على حدّتها و يقال طا: «العقيصة»» (أقرب الموارد). 

(1) العَقِيصّة: خصلة تأخذها المرأة من شعرها فتلويها ث” تعقدها حىٌٍّ يبق فبها التواء 
ثم" ترسلها ج عقاص و عقا ئْص (أقرب الموارد). 

(9) فانٌ النصّ ورد في خصوص المرأة, فلو لم يكن الاستحباب للنصّ لحكم به في 
الرجل أيضاً. 

(4) يعني لو لم يكن تعرّض المصنّف 4 للمرأة لورود النصّ فيها و كان التعّض لرعاية 


»يه 


529 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


الواجب!١'‏ غسل البشرة دون الشعرء و إِنْما استحبٌ!')النقض. للاستظهار و 
النصّ. 

(وكليت التمر "الكل عضومو اعضاء الون القلانة يان يتيك 
ثلاث مرّات. 


ه الاحتياط بوصول الماء من خلال الشعر إلى البشرة كان المرء الذى جدل سعره 
كذلك؛ فكان النقض فى جقَّه أيضاً مستحبّ للاحتياط المزكور. 

)١(‏ تعليل لاشتراك الرجل و المرأة فى الجكم المذكور أن الواجب هو غسيل الببشرة 
لاالشعر فيتسباويان. 

(1) يعني با أنّ غسل الشعر لايجب حين الاغتسال فالمكم باستحباب نقضه إنيا هو 
ا 
الأوّل: للاستظهار و الاحتياط حت يصل الماء من خلال الشعر إلى البشمرة, ففيه 
يشترك المرأ مع المرأة. 
الثاني: للنصّ الوارد في خصوص المرأة, و هو المنقول في كتاب الوسبائل؛ 
حمّد بن الحسن بإسناده عن مممّد بن مسلم عن أبي جعفرية قال: حدثتني 
سلمى(سلمة) خادمة رسول الله عَيْه فالك: كانت امار قساء الى ع كرون 
رؤسبنّ مقدّم رؤسبنٌ فكان يكفمهنّ من الماء شىء قليل؛ فأما النساء الآن فقد 
ينبغي طن أن نيب لغن في الماء(الوسائل:ج ١‏ ص 01١‏ ب امن أيواب الجنابة منكتاب الطهارةع١).‏ 

(*) السابع من مستحبّات الغسل هو هو أن يغسل كل عضو من الأعضاء الثلاثة(الرأسٍ و 
العينبوالسار تلات ندات: 
و انح أن تحيّق عدد الثلاث إنما هو بالِصد وألنية, ا لات 


والقةر اعد كن وع اعد 


كتاب الطهارة /فى الغسل /مستحبّات الغسل 1 


(و فعله(") أي الغسل بجميع سننه!" الذي من جملته تثليثه!” 
(بصاع!) لا أزيد. وقد روي(”عن النبي ويا الاقال الوصو هد" .بو 
الغسل بصاع, و سيأتى أقوام بعدي يستقلّون!" ذلك. فأولئك على خلاف 
سنّتي, و الثابت !8 سنّتي معي في حظيرة القدس!». 


)١(‏ الثامن من مستحبّات الغسل هو أن يفعل جميع الغسل بجميع المندوبات الواردة 
فيه بمقدار صاع من الماء لا أزيد من هذا المقدار. 

") الضميران في قوليه «سننه» و «تثليثه» يرجعان إلى الغسلء و الضمير فى قوله 
« حملته» ير جع إلى جميع السان. 

() يعني أن من جملة السنن فعل كلّ واحد من غسل الرأس و المين و اليسار ثلاث 
مرّات كما تقدم في قوله «و تثليث الغسل». 

(؛) الصاع: المكيال الذي يُكال به. الصاع عند أهل العراق ثمائية أرطال(أقرب الموارد). 
والمراد منه هنا هو ثلاثة كيلو غرام, كما أشرنا إليه في البحث عن مقدار الكرٌ. 

(0) الرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن على بن الحسين قال: قال رسول اللَهويي: الوضوء مدّء و الغسل صاحء و 
يساق أقوام بعد بسعارة ذلك, فأوائك على خلاف سنّتي, و الثابت على سني 
معي في ححظيرة القدس (الوسائل: ج ١‏ ص 774ب 80 من أبواب الوضوء من كتاب الطهارة ح 5). 

(1)لمدُ: يساوي 3 لتر أزضتا عل الفترين|الته. 
والمراد مقذار سبعائة و خمسين غراماً. 

(1) يعنى أنّ قومأ يجيئون و يعدّون هذا لو أو يستعملون الماء في الوضوء و 
الغسل أكثر من ذلك ويخالفون بذلك سنتى سي 

ني لذبن بحرن على ستتي و يصلون جا ذكر يكونون في مصاحيقي فيا 

(1) حَظيرَة الْقُدس: الجنّة(أقرب الموارد). 


ا التجواهرالفخرية لج ١‏ 


أو الووعة) النسسي نالازال (نلاذ") معي ابه الأسهراء) 


حكم البلل المشتبه 
)١(‏ مفعول به لقوله «وجد». يعنى أن هذا حكم من يصير جنبأً بسبب الإنزال لا بسبب 
الدخول بلا إنزال و يجد رطوبة مشتبهة يمكن أن تكون المي أو البول أو غيرهما. 
واقوله لو ود » قرط جوابه 0 «لم يلتفت». ١‏ 
قوله «بللاً» مصدر من 0 بلأو وبلا بالماء: نذاه(المنجد). 
عو و 7 


خمس مسائل: 
الأولى: إن اغتسل بعد البول و الاستبراء ثم وجد بللا مشتبهاً م يعتن بخروجه 
لانن فيد الكسل .و لأامن حك الوضوء. 


الثانية: ! ن أجنب بالإنزال و لم يمكنه البول لكنّه استبر بما فضّلنا من الاسعادو 
اغتسل ثم خرجت منه الرطوبة المشتبهة فحكنه أيضأ حكم من مضى في المسألة 
الأول مق عه الاععاءيا. 

الثالثة: إن أجنب بالإنزال و لم يستبرئ بالبول ولا بالاجتهاد واغتسل ثم 
خرجت منه الرطوبة المشتبهة وجب عليه إعادة الغسل. 

الرابعة: إن أجنب بالانزال فبال و لم يستبرئئ بالاجتهاد المذكور واغتسل ثم 
خرجت منه الرطوبة المشتبهة لم يجب عليه الغسل, دلكق غك لدان يتوم 
للصلاة, لعدم بقاء المنى' في امجرى بعد البول, لات تقب الول فقيل بجا 103ل 
فى الجرى فيجب عليه الوضوء. 

الخامسة: إن أجنب بالانزال و استبرأ بالاجتهاد لا بالبول مع إمكانه و اغتسل ثم 
رأى الرطوبة المشتمبة وجب عليه الغسل؛ لأنّ الاجتهاد لا فائدة له مع إمكان 


-ه»ه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /حكم البلل المشتبه 1" 


بالبول(" أو الاجتهاد!" مع تعذره (لم يلتفت, و بدونه) أى بدون الاستبراء 
اعة للدي 5 كين 

والى وحن" تعن البو لمن دون الالسشراء بعذه وجب الوضوء ا 
ما الاجتهاد!”) بدون البول مع إمكانه!") فلا حكم له. 

(و الصلاة السابقة) على خروج البلل المذكور (صحيحة!"'), لارتفاع 


+ البول؛ و هذه هى الصور التى يشير إليها في العبارات. 
ولايخفى أن المجنب بالجماع لا بالإنزال إذا اغتسل ثم” وجد الرطوبة المشتيهة لم 
يجب عليه إعادة الغسلء لأنّ الاستبراء بالبول يختصٌّ بمن يجنب بالإنزال. 

)١(‏ الجارٌ و الخرور يتعلقان بقوله «الاستبراء». يعنى إذا استبرأ جنب بالإنزال بالبول 
أو الاجتهاد...إلح. و هذه هي الصورة الأولى من المسائل الخمس المذكورة. 

(؟) بأن يستبرئ بالاجتهاد دون أن يبول؛ و هذه هى الصورة الثانية من المسائل 
الخمس المفصّلة. و الضمير في قوله «تعذّره» 5 إلى البول. 

() المراد من «الأمرين» هو البول و الاجتهاد. و هذا فرض ما إذا اغتسل بعد الجنابة 
الانزال يدون الاستبراء بالبول والاحتياد:وهذه 'الضورة التالقة من يناتا 
ا لخمس المذكورة. ْ 

(؛) الضمير الملفوظ في قوله «وجده» يرجع إلى البلل. أي وجد البلل بعد الغسل و قد 
بال بعد ما أجنب و لم يستبرئ بالاجتهاد. و هذه هي الصورة الرابعة من المسائل 
ا لخمس المذكورة. 

(0) وهذا فرض ما إذا استبراً بالاجتهاد لا بالبول مع إمكانه. و هذه هى الصورة 
المدامسنة نمق النبنان[ انس امد كووة: 

(1) الضمير في قوله «إمكانه» يرجع إلى البولء و في قوله «له» يرجع إلى الاجتهاد. 

(1) يعني أن الصلاة التي أقامها بعد الغسل قبل أن يخرج البلل تكون صحيحة؛ لأنّ 


مايه 


إلى محل اخر 
وفي حكمه!؟ ما لو أحسٌ بخروجه!” فأمسك عليه فصلّى ثم أطلقه. 
(و يسقط الترتيب(')) بين الأعضاء الثلاثة 11110111 


ه الجنابة ارتفعت بالغسل:والجنابة العارضة إنما هي غرضت بخروج البلل المشتبه. 

)١(‏ المراد من الحكم هو عدم جواز الاإتيان بالصلاة للجنابة. و هذا الحكم قد صار 
مرتفعاً بالغسل. 

(؟) يعنى أن البلل الخارج حروة عد ين لأ ضر بصلاته السارقة: 

(؟) فاعله هو الضمير العائد إلى الحدث. يعنى و إن كان المنى قد خرج عن محله 
الأصل' إلى حل آخر من المجرى, لكن ذلك لايوجب عروض الجتابة له إلا 
ور هن القرى »و امون اقول «حله» يرجع إلى الحدث. 

(غ) يعنى و في حكم البلل الخارج بعدالغس لالماءالذي يحسٌ يخروجه فيحبسه من اخسروج 
فيصلى ثم" لايمنعه من الخروج فيخرج, و هذا ايضا يحكم عليه بصحة صلاته و إن 
كان المي قد خرج عن محله الأصلى إلى حل آخر من الجرى. 

(0) الضمير فى قوله «يخروجه» يرجع إلى «ما» الموصولة. 
والمراد منها هو المنى' المتحرّك من محلّه الأصلى' بسبب الشهوة مثل ما إذا رأى في 
المنام ما يوجب خروج المني فحبسه وتوضّأو صلى “م#أطلقه فخرج منه المي لحبوس. 


0 
> ل ا لايجب فيه الترتيب, أن جب أعضاء الندر 


مسهاة 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى الغسل الارتماسي 6" 


(بالارتماس(١).‏ وهو عسل البدن أجمع دفعة واحدة عرفيّةً!". 


وكذا ما أشبهه("كالوقوف تحت المجاري 7 و المطر الغزيرين!/ 


ًَ 


لالدو" شم هعضو راعد. 


+ فى هذا الفسل يكون في حكم عضو واحد. فلايجب اراس الرأس أوّلاً ثم" المين ثم 
اليسار, بل يكني الارتماس في الماء بحيث يصدق عرفا غسل البدن كي 
أعضائه, سواء ارتمس فى الماء من جانب الهين أو اليسار أو الرأس 

)١(‏ من اؤْفَسَ ف الماء: انغمسس(أقرب الموارد). 

(9) فلاعيب الارعاس :دفعة واد عقلثة تحيف يدخل جميع البدن في الماء في أن واحد. 
؟) يعنى و مثل الارتماس ف الماء وقوف المغتسل تحت مجاري الماء و المطر الكثيرين 
كل المزات نوع قرط أن لضي البدن. 
(؛) و فى بعض النسخ «اليجرى». 

(0) بصيغة التثنية, صفة للمجاري و المطر. 
الغزِير:الكثير من كل شيء يقال:مطر غزير و علم غزير و حفظ غزيراأقرب الموارد). 

(1) هذا تعليل لسقوط الترتيب في الارماس بأنّ جميع أعضاء البدن في الغسل 
الأرناسئ يكوى و بدك عضو واحدوو لاضن التي ميل لاق لذ اذا كاق 
ذا حصو رائيه زه ريسا 
اعلم أن في الحدث الأصغر كالبول و الغائط و الريم و غيرها مما يكون من مبطلات 
الوضوء إذا حصل في أثناء غسل الجنابة أقوالاً: 
الأوّل: بطلان الغسل و وجوب إعادته كا قوّاه المصنّف إل و جماعة من الفقهاء. 

و الدليل عليه ما نقله كاشف اللثام في قوله: «لما روي عن الرضائية من قوله: 
«فإن أحدث حدثأ من بول أو غائط أو ريم بعد ما غسلت رأسك من قبل أن تغسل 
جسدك فأعد الغسل من أوَّله». 


الي الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


(و يُعاد) غسل الجنابة (بالحدث) الأصغر('" (في أثنائه على الأقوى) 
عند المصتف و جماعة. 

وق 17لا اث لهنموالها. 

وافى 'ثالق !1 يوجب الوضوء خاطة. .وقد تنا القبول!؟ فى .ذلك 
برسالة رو ْ 

ما غير غسل الجنابة!*) من الأغسال فيكفي إتمامه مع الوضوء قطعاً و 





+ الثاني: عدم تأثير ا حدث الحاصل في بطلان الغسل و الوضوء, و ققد نسب هذا 
القول إلى الحقق الكركيّ 4. 
انالك هوجوب إناء لالت الأقا ب الرضوع يعدوو و نينا الترل مرب إل 
اد تضى والحّق وصاحب المدارك والمقدّس الأردبيلىيغله. وقوّاه الشارح 4. 


إعادة الغسل 

)١(‏ تقدّم المراد من «الحدث الأصغر» و أنه هو البول و الغائط و الريم و سائر مبطلات 
الوضوء. 
أمَا الحدث الأكبر _و هو المنى” فإذا خرج في أثناء الغسل قيل: إِنّ الإعادة به بجمع 
- كا ادّعاه كاشف اللثام, قال: «أعاد... في الجنابة افا قأ». 

(1) هذا هو القول الثاني من الأقوال الثلاثة المذكورة في خصوص خروج السول و 
#موسي اي 

() تقدّم مْنّا فى صدر هذا البحث أن هذا القول منسوب إلى جمع من الفقهاء. 

(؛) يعنى أَنَا قد حقّقنا القول المذكور برسالة مفردة مختصّة بخصوص هذه المسألة. 

(0) يعنى إذا تحيّق الحدث الأصغر في أثناء سائر الأغسال مثل غسل مس الميّت و 
الحيض و غيرهما وجب إام الغسل مع الوضوء بعده بلا ترديد فيه. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى ماهيّة الحيض 1م 


ربّما خرج ١١‏ بعضهم بطلانه كالجنابة, و هو(" ضعيف جدا. 
أوانا العيض !"فيو ها أى الدع الذي تراه الميرأة بعد) كمال 


)١(‏ يعنى أن بعض الفقهاء استخرج الحكم ببطلان سائر الأغسال بعروض الحدث 
الأصغر في الأثناء من الحكم ببطلان غسل الجنابة. 

(1) يعني أن تخريج الحكم ببطلان سائر الأغسال من الحكم بغسل الجنابة ضعيف لأنّ 
غسل الجنابة بنفسه مبيح للصلاة من غير احتياج إلى الوضوء. بخلاف سائر 
الأغسالء فلا اشتراك بينهما و لا ملازمة في حكيهما. 


القول فى ماهيّة الحيض 
"وى دقل اكلام فا يهان باجنا الى هى من سوجيات القسزوو افد قاين 
وَل الفصل في الصفحة ١04‏ «و موجبه 050 
و أمّا الحيض الذي هو الثاني من موجبات الغسل فهو نوع من الدم الخارج من 
المرأة بأوصاف خاضّة في سنين خاصّة, إن من الحكة البالغة الإلميّة جعل دء 
الحيض فى مزاج المرأة لفوائد كثيرة أشاروا إليهاء منها استعداد المرأة للحملء و منهما 
تغذي الجنين به ما دام في الرحمء و منها تحوّله إلى اللبن بعد الولادة. 
و في غير حال الحمل و الاإرضاع يكون من الفضلات الخارجة من البدن حىّ عد 
بعض الفقهاء عدم ابتلاء الجارية المشتراة بالحيض من العيؤب الموجبة لخيار الفسخ 
للمشارى. 
أمَا لفظ الحيض في اللغة قال في المدارك: الحيض لغ هو السيل من قوطم: «حاض 
الوادي» إذا سال بقوّة. و فى القاموس: حاضت المرأة تحيض حيضاً: سال دمها. 
(4) بأن تكئل التسع و تدخل فى السنة العاشرة. 
(0) فلا اعتبار في المسأئة بالشمسيّة كما أن سائر الآجال المقرّرة في الفقه إن هي أيضاأ 


4م" الجواهر الفخرية ( ج ( 


(و قبل )١(‏ إكمال (سئّين) سنة (إن(')كانت المرأة (قرشيّة). 
وهي | نشسمة او ب 
الهاشميّة. فمن علم انتسابها إلى قريش بالأب لزمها(") حكمها. 20 


+ باطلاليّة. 

)١(‏ الظرف عطف على قوله «بعد إكمال». 

(؟) هذا قيد لاعتبار السئّين. يعنى أن اعتبار ذلك إنما هو فها إذا كانت المرأة قرشيّة 
بعس بيسن 

8 قال في الشرائع: س المرأة ببلوغ سين و قيل: فى غير القرشيّة و النبطيّة ببلوغ 
ل ل مطلقاً. 

(؟) يعنى أنّ القرشيّة هي التي ينتهى نسبها إلى قريش من جانب الأب, فلا اعستبار 
بالانتساب إليه من جانب الام. 

(4) وكان اسم كنانة قريشأًء و قريش اسم طائفة عظيمة أيضأ من العرب, و قد اتتسب 
البى يباه إلى قريش بواسطة هاشم الذي هو الثاني من أجداده الكرام. 
إيضاح: قد روي عن الي أنه قال: من لم يعرف أبائي إلى عدنان فهو ناقص 
الايمان, فعلى ذلك نذكر أسامى آبائه َيه بالاختصار إلى عدنان: 
عتدرى عذاللا ب عبد لالت واصوهية المدين اقم و انه عمرو ين 
عبد مناف و اسمه المغيرة بن قُضَئْ و اسمه زيد بن كلاب بن مرّة بن كعب بن 
لوءىّ بن غالب بن فهر بن مالك بن نضر بن كنانه و أسمه قريش بن خزيمة بن 
مدركة بن إلياس بن مضير بن نزار بن معد بن عدنان. 
و آم عل أمنة بنت وهب بن عبد منا ف(من الحديقة مع تصرّف في العبارة). 

(5) الضمير في قوله «و هي» يرجع إلى القرشيّة. يعني أن المرأة القرشيّة أعمّ من المرأة 
الهاشمية, لامكان انتسابها إلى قريش من غير توسّط هاشم. 

(1) يعني إذا علم انتساب المرأة إلى قريش فن غير توسّط هاشم جرى عليها حكم 
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وإل١''‏ فالأصل عدم كونها منهاء (أو نبطيّة!") اس يي 
-على ما ذكره''' الجوهريّ -قوم ب البطائح!؟' بين العراقين!*' 

والحكم فيها مشهورا", و مستنده غير معلوم, واعترف المصئّف بعدم 
وقوفه!"' فيها على نصّ, و الأصل7") يقتضي كونها!' كغيرها. 


ه- القرشيّة. 

)١(‏ فإن شك في انتتساب مرأة إلى قريش يحكم عليها بعدم كونها من قريش, للأصل. 
و المراد من «الأصل» هو العدم الأزل بتقرير أن المرأة لم تخلق قرشيّة في الأزل و 
يستصحب هذا العدم إلى زمن الشك و يحكم ببقائه. 

(؟) باللصب, عطف على قوله «قرشيّة». 

(؟) يعني أن المراد من النبطيّة ‏ على ما ذكره الجوهريّ -هو طائفة من الناس كانوا 
يغزلون الأراضي الواسعة الواقعة بين الكوفة و البصيرة و كانت تلك الأراضى 
بحارى السيل. 

(؛) جمع البَطِيحّة: مسيل واسمٌ فيه دقاق الحصى (أقرب الموارد). 

(0) وههماالكوفة والبصرة. 

(1) يعني أنّ الحكم بِأَنّ النبطيّة مثل القرشيّة مشهور, لكن مستنده غير معلوم! 

() الضمير في قوله«وقوفه» يرجع إلى المصنف إنه.و في قوله «فبها» يرجع إلى النبطيّة. 

(4) المراد من هذا الأصل هو العمل بعمومات الأدلة التي تدل على وجوب تكاليف 
خاصّة للمكلفين كوجوب الصلاة و الصوم و.... لكر المرَأَة الحائضة خرجت منما 
في أيّام الحيض أن تبلغ السنّين و كانت قرشيّة, و الشكٌ في خروج النبطيّة إذا بلغت 
الخمسين. فيجب عليها إذا العمل بعمومات التكليف. للشكٌ في خروجها عنها بعد 
المسيدة: 

(؟) الضمير في قوله «كونها» يرجع إلى النبطيّة. و كذلك الضمير فى قوله «غيرها». 


6" الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


و 


(وإلآ) تكن كذلك()(فالخمسون) سنةً مطلقاً!")غاية" إمكان حيضها. 
١‏ وأقلّه ثلاثة أَيَّام متوالية)» فلايكفيكونها في جملة!؛)عشرة على الأصح. 
ذو اكدوةتعشرة) اتاننقما (اوحنيا!” فلس يخيضن الجماعا. 


(وهو('" أسود أو أحمر حار له دفع) وم ا اك ب 8غ كك الوا كار ول مات بوك و له ل أن جع ان جو ا ان 


)١(‏ يعنى وإن لم تكن المرأة قرشيّة و لا نبطيّة فغاية إمكان حيضها خحمسون سنة. 

)1 أي بلا فرق في هذا الحكم بين العبادة و العدة. و هذا الإطلاق إشارة إلى التفصيل 
المذكور في حاشية من حواشي الكتاب: سواء كانت في العبادة أو في العدّة, خلافاً 
لبعض حيث حكم بن اللتسيت غا.ة بالفسية إل الفنادةبوالمكن بالنبية إل 
ا سلطان العلماء لف ): [ 

: باذ السووية لخي الترديا جرعي ف بها تين إناية كان كور 
شيا حيضاً. و الضمير في قوله «حيضها» يرجع إلى المرأة غير القرشيّة و النبطيّة. 
سي رن ام على القول الأصمٌ فى مقابلة القول 
كر الام الخارت ف التلاتة أنام اللدرجة حت الفعرة انام حيصا 

(0) فالدم الزائد على عشرة أيّام إذا كان ابتداء خروجه متوالياً و في ثلاثة أيَام 
لا بحسب حيضاً بالإجماع. 
إيضاح: قد ذكروا لدم الحيض علامات: 
الأولى: كون الدم متوالياً بلا انقطاع في ثلاثة أيّام. 
القائةةاكوق لوئة أسود أو أحر. 
الثالثة: كونه حارًا. 
الرابعة: خر وجه بالدفع و القوة. 
وقد زاد بعض خروجه عن يمين الفرج. 

)3 الضمير في قوله«و هو» يرجع إلى الحيض. يعني أن دم الحيض يكون بهذه الأوصاف. 
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زكوة عند خروحه (غال) 0 

قيّدا") بالغالب ليندرج فيه ما أمكن كونه حيضاًء فنّه!ا") يحكم به وإن 
لم يكن كذ لك. كما نبّه عليه ؟) بقوله: (و متى أمكن كونه) أي الدم (حيضاً) 
بحسب حال المرأة بأن!*) تكون بالغة غير يائسة؛ و مدّته!" بأن لاينقص 
عن ثلانة و لأرو ين "عن رو دوامه!" كتوالي الثلانة 5 وضطلة 3 


)١(‏ هذا قيد للأوصاف المذكورة من الأسوديّة و ما ذكر بعدها. يعنى أن هذه علاتم 
الحيض فى الأغلب لا داماً. 1 

ليق أن الصف ل قيّد العلاثم المذكورة بالغالب, لاندراج الدم الذي يمكن كونه 
حيضأ في الحيض؛ على انار اليا قي سانيا دما لريه امار 
؟) الضمير فى قوله «فإنّه» يرجع إلى «ما» الموصولة. , عنى أ ن الدم الذى يمكن كونه 
حيضاً يحكم عليه به في بعض الموارد كما سياى. 
والمشار إليه فى قوله «كذلك» هو كون الدم أسود أو أحمر و غيرهما من العلاتم. 

(؛) الضمير ف قوله «عليه» برجع إلى الاندراج المفهوم من قوله «ليندرج». 

اتسين لجال الاو إمكان حنظها وكرفا بالعة عو را لية 

(1) بالجرّ عطف على قوله «حال المرأة». يعني يشترط في إمكان كون الدم حيضاً 
عدم نقصانه عن ثلاثة أيّام, إلا لم يحتمل كونه حيضاً. 

(/آا هذا اها من غرائط امكان الحيض فلو فلو زادت أيسام رؤية الدم غين العسر: 
00 
8) بالج عطف على قوله «حال المرأة». , بعنى أن إمكان الحيض قد يلاخظ بحسب 
مدّة جريان الدم بأن يكون متوالياً ات تقدّم ذكره في ضمن بيان علامّه في الحامش 
4 من الصفحة السابيفة. 
4) بالجرّ. عطف على قوله «حال المرأة». يعني أنّ إمكان الحيض قد يلاحظ بحسب 


سد 


1" الجواهر الفخريّة (جج (١‏ 
كالقويّ مع التمييزء و محلّه!' كالجانب إن اعتبرناه و نحو'" ذلك 


(حكه''ابه) 


وإنما يعتبر الامكان بعد استقراره!؟) فيما يتوقف عليه 0 


وصف الدم بأن يكون الدم قويّ. و هذا في صورة القييز بين الدماء الخارجة عن 
المرأة مثل ما إذا رأت الدم أزيد من عشرة أيّام و لم تكن لها عادة ساقت 3 الكدن 
تفاوتت أوصاف الدم, لكونه أسود في أيّام و أحمر في الأخرى, و من المعلوم أن 
الأسود أقوى بالنسبة إلى الأمر و كذا الأحمر, فإنّه أقوى بالنسبة إلى الأصفر و 
هكذا. 

)١(‏ بالجرّ. عطف على قوله «حال المرأة». يعني أن إمكان الحيض قد يلاحظ بحسب 
محل الخروجء كما قال بعض باشتراط خروج دم الحيض من جانب يمين الفرج, 
استناداً إلى رواية فيها:«فإن خرج الدم من الجانب الأيمن فهو من الحيضءوإن خرج 

من الجانب الأيسر فهو من القرحة».هكذا روي عن الكلينى و الشيخ الطوسي حَلِكا. 
وعن بعض الحشّين المعاصرين نقل قول الأطبّاء بعدم فرق بين خروج دم الحيض 
عن المين أو اليسار, لأنّه يخرج مختلفاً. 
؟) بالج. عطف على قوله «حال المرأة». يعني يمكن كون الدم حيضا:يحسب نحو ذلك 
المذكور, مثل ما إذا رأت المرأة الدم بعد حيضها الأوّل و بعد مضئّ طهر كامل.و هو 
عشرة أيّام بين الحيضين, فلو خرج الدم بعد هذه المدّة أمكن كونه عيضا 

(؟) جواب شرطء و الشرط هو قوله «متى أمكن كونه حيضأ». يعني متى أمكن كون 
الدم الخارج عن المرأة حيضاً بحسب سنْها و دوام الدم ثلاثة أَيّام و بحسب وصفه 
المذكور حكم بكونه حيضاً. فيجري عليه أحكام الحيض. 
والضمير فى قوله «به» يرجع إلى الحيض. 

(؛) الضمير في قوله «استقراره» يرجع إلى الإمكان. يعني أن إمكان كون الدم حيضاً 


د 
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كأيّام الاستظهار("2, فإنّ الدم فيها يمكن كونه حيضاً إل أن الحكم بلك 
موقوف على عدم عبور العشرة. 


بالشرائط المذكورة إنما هو بشرط استقرار إمكان الحيض, بمعنى كون إمكان الحيض 
تابتأ و مستقرّأء لكنّ الإمكان إذا كان متزلزلاً مثل إمكان الحيض في أيَاء 
الاستظهار حكم على الدم الخارج بالحيض إلى أن يزول إمكانه, مثلاً: إن المرأة إذا 
كانت عادتها سبعة أيّام, ول ينقطع الدم في عادتها بل رأته في اليوم الثامن و التاسع 
و العاشر ففى هذه الأيّام الثلاثة أيضأ يمكن كون الدم حيضاً بشرط عدم تجاوزه 
العشرة. فإذا جاوزها حكم بعدم كون الدم الخارج في الأباء الثلاثة المذكورة 
حيضاً, و لذا سيت هذه الأيّام أيّام الاستظهار. 

)١(‏ نذكر لأيّام الاستظهار مثالين: 
الأوّل: إذا استقرّت عادةالمرأة وقتأ ثم” رأت الدم جعلته حيضاً لامكان كونه حيضاً 
إلى أن يدوم ثلاثة أيّام متوالية فتقرك صلاتها و صومها ببحض رؤية الدم, فإذا 
انقطع قبل الأيّام الثلاثة ظهر لها عدم كونه حيضاًء و احتمل تبدّل عادتهاء فيزول 
إمكان الحيض. و يجب عليها قضاء صلاتها و صومها المتروكين فى هذه الايّام. 
الثاني: إذا كانتِ عادة المرأة سبعة يام لكن اتّفق تجاوز الدم الشامرة والتاسع و 
العاشر جعلت الدم الخارج في الأيّام المذكورة حيضاً. عملاً بقاعدة إمكان الحيض 
و استظهاراً له, فإذا لم ينقطع الدم بعد العشرة و تجاوزها ظهر طا عدم كون الأبام 
المذكورة حيضاًء فيحكم عليها بوجوب قضاء صلاتها و صومها المقروكين فيها. 

(؟) يعني أن العمل بقاعدة إمكان الحيض يكون مراعئ, فإذا تجاوز الدم الأيّام العشيرة 
حكم بعدم كونه حيضاً كا تقدم. 

(؟) أي و مثل يام الاستظهار من حيث العمل بقاعدة الامكان متزلزلاً هو أَوّل رؤية 
الدم اذا انقطع قبل الثلاثة. 


9" الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


القول في أوّل رؤيته(١‏ مع انقطاعه قبل الثلاثة. 
(ولو تجاوزا" العشرة فذات العادة(' الحاصلة باستواء الدم مرّتين) 


(١)الضميران‏ فى قوليه «رؤيته» و «انقطاعه» يرجعان إلى الدم. 
والمراد من «الثلاثة» هو الثلاثة الأيّام التى يشترط فيها كون الدم متوالياً. 


أقسام النساء الحائض 

(1) هذا شرط يأتى جوابه فى قوله «تأخذهاء. يعني أن المرأة اذا راضاهنا و كانت ذات 
العادة و تجاوز الدم العشرة جعلت أُيّام عادتها خاصّة حيضاً. 

(*) اعلم أن النساء الحائض على قسمين: 
الأوّل: ذات العادة المستقرّة. 
الثانى: ذات العادة الغير المستقدة. 
ما ذات العادة المستقرّة فهي على أقسام: 
الأوّل: ذات العادة الوقتيّة.و هي التي ترى الدم في شهرين متواليين في وقت واحد. 
مثل رؤيتها الدم فق أو فقيو عفان ومن أزل قير ريدو إن كان دهده انا 
الرؤية من حيث القلّة و الكثرة مختلفاً. 
الثانى: ذات العادة العدديّة, و هي التي ترى الدم مضبوطأً من حيث العدد و إن 
كان متفرّقاً من حيث الوقت, مثل أن تكون أيّام الرؤية سبعة في كل شهر. لكن 
يتّفْقَ خروج الدم في شهر من أوّله و في شسهر آخر من وسطه. ظ 
الثالث: ذات العادة الوقتيّة و العدديّة. مثل ما إذا رأت الدم من أَوّل كل شهر إلى 
لقان ِْ 
وأمّا ذات العادة غير المستقرّة فعلى أقسام ايضا: 
الأوّل: كونها ذات ييز بأن يكون الدم الخارج منها مختلفاً من حيث الشذة و 


-هيه 
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أخذأ!") وانقطاعاً. سواء كان!" في وقت واحد. بأن رأت في أوّل شهرين 
سبعة مثلاً. أم في وقتين, كأن(" رأت السبعة في أوّل شهر و آخره. فإِن 
السبعة تصير عادة وقتيّة وعدديّة في الأول و عدديّةَ في الثاني7*. فإذا 
تجاوز عشرة (تأخذها!")) أي العادة فتجعلها حيضاً. 


والفرق نين الغا داتى " الاتقاق 000000 


الضعف و من حيث قؤة اللون و غيرها. 
الثاني: كونها غير مميزة, و هذا القسم على نوعين: 
الأوّل: المبتدئة, و هي التي تبتدي برؤية الدم بعد البلوغ. 
الثانى: المضطربة» و 5 شال أقسام: 
أ المضطربة 00 
ب: المضطرية عددأ. 
ج: المضطربة وقتأ و عددا. 
)١(‏ قولاه «أخذأ» و «انقطاعأ» كلاهما يزان لقوله «استواء الدم». يعني أن العادة 
تتحقق بخروج الدم مرّتين في شهرين مع استوائه من حيث الشروع و الانقطاع. 
)1١(‏ هذا مثال لذات العادة الوقتئة والعددية. 
(؟) هذا مثال لذات العادة العدديّة خاصّة. 
(؛) المراد من «الأوّل» هو قوله «بأن رأت فى أُوّل شهرين سبعة». 
(0) يعني تكون السبعة في الفرض الثانى عادة عدديّةٌ خاصّة. 
د من «الثاني» هو قوله «كأن رأت السبعة في ول شهر و آخره». 
(1) فاعله هو الضمير العائد إلى ذات العادة,والضمير الملفوظ في قوله«فتجعلها» يرجع 
إلى العادة. 
(1) يعنى أن الفارق بين ذات العادة الوقتيّة و العدديّة و ذات العدديّة خاصّةٌ هو أ 


حهه 


51 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
على تحيّض الأولى ١١‏ برؤية الدم, و الخلاف في الثانية!", فقيل: إِنّها فيه 
كالمضطربة لاتتحيّض إل بعد ثلاثة أيَاه", و الأقوى !4 أنها كالأولى. 
ولواعتادت وقتاً(*) خاصّة ‏ بأن رأت في أَوّل شهر سبعةً و في أُوّل 
آخر ثمانية -فهي مضطربة العددا") لاترجع إليه!"" عند التجاوز!”, و إن 


الأولى تجعل الدم حيضأ بمحض الرؤيةبخلاف الثانية, فإنّها يختلف فيها فتوى 
الفقهاء.و ذهب بعضهم إلى أَنْها في حكم المضطربة: بمعنى أَنْها لاتجعل الدم الخارج 
منها في اليوم الأوّل إلى اليوم الثالث حيضاًء فإذا لم ينقطع في هذه الأيّام الشلاثة 

)١‏ وهى ذات العادة الوقتيّة و العدديّة. 

ارس ذات الناذ انرون عاض 

© أى يسدءمقك فلؤقة تمن برززية اله 

)هذا اهوراى القا ريق 3 حمرض ذاك الفاذة القدة عاك اا انها 3 

حكم ذات العادة الوقتيّة و العدديّة, فتجعل الدم حيضا باوّل رؤية. 

(0) هذه هى ذات العادة الوقتيّة خاصّة لا العدديّة, و قد تقدّم ذكرها في الحامش ١‏ من 
ص 711 

(1) لا الوقت, لأنّ عادتها مستقرّة من حيث الوقت, فإن رأت الدم في وَل #سيرين 
متتابعين لكن رأته في أحدهما خمسة أيّام و في آخر سبعة أَيّام تجعل الدم الخارج في 
شهر ثالث حيضاً ببحض الرؤية لكن إن تجاوز الدم العشرة لاترجع إلى العدد 
الحاصل ا في الشمبر ين الأوّلين. 

(0) الضمير في قوله «إليه» يرجع إلى العدد. 

() أي عند تجاوز الدم العشرة, بخلاف ذات العادة الوقتيّة و العدديّة التي تجعل العدد 
المعتاد حيضاً إذا تجاوز الدم العشرة, و قد تقدّم ذكره. 
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أفاد الوقت )١(‏ تحيّضها برؤيته!" فيه بعد ذلك7كالأولى 7 إن لم نجز ذلك 

(وذات التمييز!")) وهي التي ترى الدم نوعين 7" أو أنواعاً!") (تأخذه) 
بأن تجعل القويّ حيضاً و الضعيف استحاضة (بشرط ١7‏ عدم تجاوز حدّيه) 


)١(‏ يعني و إن أفاد الوقت كونها ذات العادة الوقتيّة فتجعل الدم الخارج منها في أَوّل 
الرؤنة حيضاء:وهذةفائدة كونيا ذات العاد: الوفحة: 

(1) الضمير في قوله «برؤيته» يرجع إلى الدم, و في قوله «فيه» يرجع إلى الوقت. 

() المثنار إليه في قوله «ذلك» هو استقرار العادة من حيث الوقت. 

ع يعني هي تكون كذات العادة الوقتية و العددية من حيث إنها تجعل الدم الخارج 


منها حيضاً بمحض الرؤية. 
(0) فلو أجزنا للمضطربة أيضأ جعل الدم الخارج منها حيضأ فلا فرق بين ذات العادة 
الوقتيّة خاصّة و المضطربة. 


(1) من هنا أخذ المصنّف 4 في بيان أحكام ذوات العادة غير المستقرّة من النساءء. و 
منهنٌ ذات القييز. و هي التي يتجاوز الدم الخارج منها عشرة أيّام, لكن يكون 
انها هذا غير من حيت اللوق أو العنده فل أن تررق الذم مشترين نوها أو 
أزيد. وهوفىي بعض الأيّام أسود وي بعضها الآخر أحمر أو أصفرء فتجعل الاأسود 
حيضأ فى مقابلة الأحمرء لكونه قويّاً بالنسبة إليه و هكذا تجعل الأجمر حيضاً في 
مقابل الأصفر و هكذا. ْ 

(7) مثل رؤيتها الدم بلون أسود في بعض الأيّام و أحمر فى آخر. 

(8) مثل أن تكون الدماء الخارجة أسود و أحمر و أصفر. 

و الضمير الملفوظ فى قوله «تأخذه» يرجع إلى القييز. 
(1) يعنى أن أخذ القييز يشترط فيه عدم تجاوز الدم المميز حدّي الحيض من حيث 


سبته 


مه" الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


قلّهَ وكثرة!" وعدم قصو رأ" |أخ ١‏ ا يضاف إليه من أَيّام النقاء(؟) 
عن أقل الطهر. 
و تعتبر القركة(2) بثلاثة: 


«اللون». فالأسودا*' قويّ الأحمر. و هو قويّ الأشقر'". وهو قويّ 


+ القلة بأن لايكون خروجه أقلَّ من ثلاثة أيّام ومن حيث الكثرة بأن لايكون 
ا خروج أكثر من عشره أيَام. 

)١(‏ تمييزان لقوله «حدّيه», و الضمير في هذا القول يرجع إلى الحيض. 

(1) بالجرّ.عطف على قوله«عدم تجاوز حدّيه». و أضاف الشارح 4 هذا الشرط الثاني. 
وحاصله أن ذات القسييز تجعل الدم القويّ لوناً حيضاً و الدم الضعيف لوناً 
استحاضة بشرط عدم قصور أَيّام خروج الدم الضعيف و أَيّام الاستحاضة و النقاء 
-إذا أضيفت إليها عن أقلّ الطهر, و هو عشرة أيّام, مثلاً إذا رأت الدم الضعيف 
الخارج بعد الدم القويّ الذي جعلته حيضاً ثمانية أيَام لى يصمٌ جعل هذا المقدار 
استحاضة و الحكم بكون ما بعده حيضاء لاستلزام هذا الحكم كون الفاصل بين 
الحيضين أقل من طهر, و هو عشرة أيّام. 

(") المراد من «النقاء» هو الطهر من الحيض. 

(؛) يعني أن القوّة القي توجب جعل الدم القوىّ حيضاً تعرف بثلاث أمارات: 
الأولى: اللون. 
الكائية: الرائخة: 
الثالثة:“القوام. 

(0) فإذا رأت الدم الأسود في بعض الأيّام والأحمر في بعضها الآخرجعلت الأول حيضا. 

(1) الأشقر من شَقِرَ يَشْهْرُ شَهَرأَ و شُفْرَة كانت فيه شفرَة. 
الشّمْرة: لون يأُخذْ من الأحمر و الأصفر(المنجد). 
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الأصفر, وهو قويّ الاكدرا". 

و«الرائحة»'(". فذو الرائحة الكريهة قويّ ما لا رائحة!" له و ما له( 
رائحة 5 

و «القوام»!0, فالئخي١(١)‏ قوى الرقيق»و ذو القلاثت 7 قوىّ ذى 


الالتيرة» دك قوىّ ذى الواحد, وه (؟ا قوى العادم. 


)١(‏ الأكدر: ذو الكدّر. و_الذي في لونه كدرة. 
كدو كدراءو كرو تقطن عزنا رأقري التزارةا 

)١(‏ بالجرّ. عطف على قوله «اللون»», و هذه العلامة هي ثانية العلامات الثلاث المعتترة 
في معرفة الدم القوئ. 

(') يعنى أن الدم الذي له الرائحة الكريهة قويّ بالنسبة إلى الدم الذي لا رائحة له. 

ا هذا مال ثان. بمعنى أن الدم ذا الرائحة القويّة يعد قويّاً بالنسبة إلى الدم الذي له 
رائحة ضعيفة. 

(0) و هذه العلامة هي ثالثة العلامات المعتبرة في معرفة الدم القوىّء فالدم الغليظ قويّ 
بالنسبة إلى الدم الرقيق. 

(1) من نَحْنَ ُحُونّة و نحا و يْخَناً: غلظ و صلب فهو تَخِينٌأقرب المواره). 

() يعني أن الدم ذا العلامات الثلاث أقوى بالنسبة إلى الدم ذي العلامتين, فإذا كان 
الدم في بعض الأيّام أسود لون و أنتن ريحا و أئخن قواماً و في بعض الأام أسود 
لونأ و أنتن ريحأ كان الأوّل أقوى بالنسبة إلى الآخر. 

[8) الضمير في قوله «و هو» يعود إلى ذي الاثنين, فإن الدم ذى الاثنين قويّ بالنسبة 
إلى الدم ذى العلامة الواحدة. 

(1) الضمير في قوله اوهية يرجع إلى الدم ذي الواحد. فإنّه قويّ بالنسبة إلى الدم 
العادم للعلامات كلها. 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
ولواستوى العدد وإن كان مختلفاً!') فلا تمييز. 
(و) حكم (الرجوع) إلى التمييز ثابت (في المبتدئة!"') بكسر الدال و 
فنتحها(". و هي من لم تستقرٌ لها عادة, إِمَا لابتدائها!) أو بعده!؟) مع 
اختلافه عندذ | ووقتاء (والمضطرية!''), ل ل ل اك ل ل لاي ا 2 





)١(‏ بأن يكون الدم فى بعض الأيّام أسود وأغلظ و فى بعضها الآخر أسود و أنتن ريحاً. 
فلايحصل إذاً القييز لتساوي عدد العلامات. - 

(1) هذه الحائض تعد من أقسام ذات القييز, و تسمّى المبتدئة, فإِنئْها ترجع إلى 
العلامات المذكورة إذا تجاوز الدم الخارج منها العشرة, مثل أن ترى الدم عشرين 
يوزها ١د‏ ا كان 

(؟) يعني أن لفظ «المبتدئة» يقرأ بصيغة اسم الفاعل و بصيغة اسم المفعول كلتيهما. 

(؛) كا إذا رأت البالغة أوّل دم خرج منها بعد بلوغها. 

(0) الضمير فى قوله «بعده» يرجع إلى الابتداء. يعنى أن المراد من المبتدئة هي المرأة 
التي ترى الدم الخارج بعد الدم الأوّل مختلفاً مثل أن ترى الدم في الشبر الأوّل في 

وله و في الثاني في وسطه و في الثالث في آخره و مثل أن يختلف الدم من حسيث 
عدد الا يام. 

(1) بالج عطف على قوله «المبتدئة». يعني أن حكم الرجوع الى القييز ثابت للمرأة 
المضطربة أيضاًء و هى على أربعة أقسام: 
الأوّل: من نسيت عادتها وقتاً فما إذا كانت عادتها من حيث الوقت معلومة, لكنْها 
نسيت الوقت المذكون: 
الثانى: من نسيت عادتها من حيث العدد. 
الغالث: من نسيت عادتها من حيث العدد و الوقت. 


قل امارئف اللا لي ا 


وهى من نسيت عادتها وفنا !ا وعدة | وهف 
5 ربّما أطلقت على ذلك7'' و على من تكرّر لها الدم مع عدم استقرار 
الغاققدو تطنضة المعدثةا على هذا! '" عن رات اول مقو الأول اشهو: 
و تظهر فائدة الاختلاف !0 في رجوع ذات القسم الثاني !'' من المبتدئة 
إلى عادة أهلها!؟) وعدمه. 


الرابع: من تكرّر لا الدم الخارج منها مع عدم استقرار عادتها لا من حيث الوقت 
ولاامن حيث العدد. 

)١(‏ هذا هو القسم الأول من الأقساء المذكورة؛ وما ذكر بعده هو القسم الثانى و 
الثالث و الرابع. 

(؟) أي ربا أطلقت المضطربة على من نسيت عادتها المذكورة و على من تكرّر لها الدم 
ولم تستقرٌ عادتها. والضمير في قوله «ها» يرجع إلى المضطربة. 

(؟) يعنى إذا اطلقت المضطربة على من تكرّر لا الدم مع عدم استقرار عادتها اختصّت 
المبتدئة بأوّل المعنيين المشار إلمهما في قوله «لابتدائها أو بعده مع اختلافه عدداً و 
وقتأ». 

(4) يعني أنّ المعنى الأوّل المذكور للمبتدئة و أَنْها هي التي ترى الدم أَوّل مرّة أو بعده 
تلفق عند | وها دركون أكبين.: 00 

(5) أي فائدة الاختلاف في أن المعنى الثاني هل هو من مصاديق المبتدئة أم لاتظهر في 
إجراء أحكاء المبتدئة و عدمه. مثلاً إن حكم برجوع المبتدئة إلى عادة أقرانها ا 
أهلها فالمرأة التي لم تستقرٌ عادتها من حيث الوقت و العدد ترجع إلى عادة أهلها 
لو كانت مصداقا للمبتدئة, و لاترجع إليها لولم تكن كذلك. 

(1) المراد من «القسم الثاني» هو من تكرّر لا الدم مع عدم استقرار العادة. 

(/1) أى امروب شل الكت :نورت الخالةبو البق 


م الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 

(و مع فقده) أي فقد التمييز بأن انّحد الدم المتجاو ز'' لوناً و صفةً, أو 
اختلف ولم تحصل شروطه7'(تأخذ المبتدئة عادة أهلها) و أقاربها(" من 
الطرفين67) أو أحدهما كالأخت والعتّة و الخالة و بناته»!6) 

(فإن اختلفن) في العادة و إن غلب( بعضهنٌ (فأقرانها). و هنّ مسن 
قارنها في السنّ عاد" 

واعتبر المصئّف فى كتبه الثلاثة!* فيهنّ و فى الأهل اتّحاد البلد, 
لاختلاف17) الأمزجة باختلافه. 1 


)١(‏ و هوالدم الذي تجاوز عشرة أيّام ولم يكن مختلفاً من حيث اللون والريم والغلظة. 

(؟) المراد من «شروطه» هو ما ذكر سابقا فى الصفحة 197 فى قوله «بشرط عدم 
تجاوز حديه». 

(1) لعل قوله «وأقارما» عطف تفسيرىٌ لقوله «أهلها». 
أَهْلّ الرجل: عشيرته و ذوو قرياء(أقرب الموارد). 

(؛) أي من طرف الأب و طرف الام 

(5) أي بنات الأخت و الخالة و العمّة. 

(1) «إن» وصليّة. يعني و إن غلبت عادة بعضها عند اختلاف عادتهن؛ و على هذا 
فلاترجع إلى عادتهنٌ» بل ترجع إلى عادة من قارنها في السن. 

() بأن يصدق علبهما عرفأ نما متقارنتين من حيث السنّ و إن لم تكونا متساويتين 
سنأ بالدقة. 

(8) المراد من «كتبه الثلاثة» هو البيان و الدروس و الذكرى. يعني أنّ المصّف طخ اعتبر 
فى هذه الكتب الثلاثة اتحاد بلدي الأهل و الأقران حٌّ يجوز للمبتدئة أن ترجع 
ل 

(1) تعليل لاشتراط اتحاد بلدي الأهل و الأقران فإنّ أمزجة النساء تختلف باختلاف 


هيه 
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واعتبر في الذكرى أيضاً الرجوع إلى الأكثر عند الاختلاف ١7‏ و هوا" 
ره 

و إِنّما اعتبر فى الأقران الفقدان" دون الأهلء لامكانه!؟) فيهنّ دونه 
إذ لا أقل من الأ لكن ها قد يتفق الفقدان بموتهنّ و عدم العلم بعاد تهنٌ, 
فلذا(" عبّر!!' في غيره بالفقدان ل 571000 


+ البلاد من حيث اطواء و الغذاء و الماء. 

)١(‏ يعنى أن المصنّ ف قال في كتابه(الذكرى) برجوع المبتدئة إلى عادة أهلها و 
أقر انها عند التساويء و إلى الاغلب عادة منهنٌ عند الاختلاف, لكنّه لم يعتبر في 
هذا الكتاب الأغلب عادة بل قال برجوعها إلى عادة أقرانها حيث قال «فإن 
اختلفن فأقرائها». 

(؟) يعنى أن الرجوع إلى الأكثر عند الاختلاف أجود. 

(؟) إشارة إلى ما سيجيء في قول المصنّف #4 «فإن فقدن»؛ و يتعرّض بذلك لفرض 
فقدان الأقران, لكنّه لم يتعرّض مع ذلك لفرض الفقدان فى خصوص الأهل. بل قال 
في خصو صن «فإن اختلفن فاقرانها». 

(؛) الضمير في قوله «لاإمكانه» يرجع إلى الفقدان.و في قوله«فمهنٌ» يرجع إلى الأقران, 
و في قوله «دونمنٌ» يرجع إلى الأهل. يعنى أن الفقدان يمكن فرضه بل وقوعه فى 
خصوص الأقران بأن لاتكون ها أقران أصلاً. بخلاف الأهل, إذ لا أقلّ من الأ 

(0) استدراك من عدم إمكان فقدان الأهل, بأنّهِ يمكن فقدان الأهل كله بموتهرت و 
عدم احراز عادتهن. 

(1)المشار إليه في قوله «فلذا» هو اثفاق الفقدان. 

(1) فاعله هو العائد إلى المصنف إه, و الضمير في قوله «غيره» يرجع إلى كتاب اللمعة 


-»ي 


والاختلاف فيهما("). 

(فإن فقدن(")) الأقران (أو اختلفن فكالمضطربة! فى) الر جوع إلى 
الروايات, و هي (أخذ عشرة!! أَيَام من شهر و ثلاثة من آخر) مخيّرة في 
الاكدا دريف شاع هنهنا! ١"‏ اسيعة سبعة!! )اسن كل شين (أوسة: 
سّة("!) مخيّرة في ذلك !7 و إن كان الأفضل لها( اختيار ما يوافق مزاجها 


+ الدمشقيّة. يعني أن المصّف عبر في غير هذا الكتاب بالفقدان و الاختلااف في 
خصوص الأهل و الأقران كليهما. 
000 قوله «فيه|ا» يرجع إلى الأهل و الأقران. 
بصيغة الجهول, و نائب الفاعل هو الضمير البارز العائد إلى الأقران. 
00 يدأ و فِّداناً و قُقْداناً و فمُودا: غاب عنه و عدمه فهو فاقل(أقرب الموارد). 
() يعني أنّ المبتدئة تكون مثل المضطربة فيا سيأتي من الرجوع بمضمون الروايات إذا 
م تكن ذات تييز. 
اكابان تاخد عقة اناوس شور رهبي عيضا وائلانة أنام من كسان تحير في أخذ 
العشرة أوّلاً أو الثلاثة. 
اي ب و و ا 
ا اااي يرجع إلى العشرة و الثلاثة. 
(1) هذا هو القسم الثاني من موارد رجوعها إلى الروايات تخيرة بينهاء و هو أن تجعل 
سبعة أن من كل شهر جما 
(1) وهذا:هو القسم الثالث من موارد الرجوع تخيرة بيننا. 
(8) المشار إليه في قوله «ذلك» هوالموارد الثلاثة المذكورة. 
(1) يعني و إن كان الأفضل للمبتدئة اختيار ما هو أوفق بمزاجها. 
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منها(١,‏ فتأخذ ذات المزاج الحارٌ السبعة!", والبارد الستّة!”/ و 
المتو كيل !*" التللآثة تو العشرة: 


)١(‏ الضمير في قوله «منها» يرجع إلى الموارد الثلاثة المذكورة. 

(؟) لأنّ أخذ السبعة من كل شهر أطول زماناً بين الموارد الثلائة من حيث جمع ما 
تجعله حيضاً بهذا التفصيل التاللى: 
الأول احد عقي امن اقسر يو اتلانةيم اخ سودي 
الثانى: أخذ سبعة من كلا شعبر: .)7+9/-1١1(‏ 
الثالث: ةيو كل سيره | 1ع 

)9 لأنّ أخذ السنّة أقصر زمانا بين الموارد الثلاثة, لأنّ بجموع ما تؤخذ من الشبرين 
يكؤن انق عش يوما. 

4و لاحتنا اننأ كرون أخد لقره ىالنلاية أوسط :زماتا بين اللوارزد التلاقة: 
أقول: و الرواية التي يمكن استفادة أخذ العشرة و الثلائة منها منقولة في كتاب 
الوسائل: 1 
محمد بن الحسن بإسنادة عن عبدالله بن بكير عن أبى عبدالله لظة قال: المرأة إذا 
رأت الدم في وَل حيضها فاستمرٌ بها الدم تركت الصلاة عشرة أيَام, # تصلى 
عشرين يوماء فإن اسكن بها الدع بعد :ذلكتركت الضلاة غلاثة أتاء و صل سيعة 
وعشرين وها الرسائ دن "ص 084 ب 8 من أبواب الحيض من كتاب الطهارة ح . 

ها قال صاحب الوسائل إ: مله الشيخ على من ليس لها نساء أو كنّ مختلفات... إل. 
ما الرواية التى يمكن استفادة أخذ السيّة من كلّ شهر أو السبعة كذلك أيضاً منقولة 
في كتاب الوسائل. 
حمّد بن يعقوب بإسناده عن يونس عن غير واحد سألوا أبا عبداش ا عن 
الحيض و السئة في وقته. فقال: إن رسول اللْه يي سنّ في الحيض ثلاث سان (إلى أن 


سهه 


امن الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
و تتخيّر في وضع ما اختارته١'!‏ حيث شاءت من أيّام الدم وإن كان 
الأولى الأرّل!". و لا اعتراض للزوج في ذلك 
هذا" في الشهر الأُوّلء أَمّا ما بعده فتأخذ ما يوافقه!* وقتاً. 
وَيهذا١"‏ إذا تست المقتطربة الوقت والعددمعاء آنا لو نسيت أحدهما 


ه قال:) أن امرأة يقال لها: «حمنة» بنت جحش أتت رسول الْهيَف فقالت: إلَّ 
ابتضيضت منيضة فيويدة ققال: احنفى كرمها: ققالت: إن هد من ذلك :إن أركه 
جا فقال: تلجمي و تحّضي في كل شهر في علم الله سنّة أيَام أو سبعة أيام ثم 
اغتسلى غسلاً...إلح(المصدر السابق: ص 087 ح 7). 

)١(‏ يعني أن المبتدئة كالمضطربة, فإذا اختارت واحدأ من الموارد الشلاثة المذكورة 
كانت مخيّرة في جعل أوّل الأيّام التي اختارتها في أيّ يوم من أَيّام الدم, مثلاً لها 
أن تجعل السبعة التى اختارتها من كلّ شبر من أَوّل يوم الدم أو من الثاني و هكذا. 
و هذا الوضع يكون للمرأة. فليس لزوجها الاعتراض في ذلك. 

(؟) بالنصبء خبر لقوله «كان». يعني و إن كان الأولى هو جعل أَيّام الحيض من أوّل 
أيَام الدم. 

(*) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو اختيار المرأة. 

(؛) يعنى أن تخييرها في وضع الحيض في أي ومن آثاء الذء عاءت إنااهو ف الختير 
الأول, ما بعد الوضع فلاتختار في الشبر الثاني غير ما اختارتها في الأول فإذا 
وضعت أوّل الدم في أوّل الشبر الأول وجب عليها وضع أُوّل الدم في أُوّل الشهر 
الثاني أيضاً. 

6) الضمير الملفوظ فى قوله «يوافقه» يرجع إلى الشهر الأوّل. . يعني 00-0 
تأخذ فى الشهر الثاني ما أخذته في الشهر الأوّل من حيث الوقت. 
(1) المشار إليه في قوله «هذا» هو تخيير المرأة بين الموارد الثلائة المذكورة و تخييرها في 


هوي 


خاصّة فإن كان الوقت(١)‏ أخذت العدد كالروايات, أو العدد(") جعلت ما 
تنن هق الوقت حسيها أ1105 أو اخير اا أوسا مينينا١‏ واو 
بإحدى الروايات على وجه يطابق!". 


وضع الحيض في أيّ يوم من أَيّام الدم شاءت. يعني أنّ ما ذكر إنما هو جار في نسيان 
المضطربة عادتها من حيث الوقت و العدد كليها أمّا مع نسيانئها أحدهما خاصّة 

)١(‏ باللصبء, خبر لقوله «كان», و اسمها هو الضمبر العائد إلى المنسي. يعنى إن كان 
المنسىّ هو الوقت تأخذ العدد كما ورد في الروايات و تتخير فى وضع أوّل يام الدم 
في أي يوم شاءت. 

)١(‏ باللصب. عطف على قوله «الوقت». يعنى إن كان المنسئّ هو العدد تجعل المتيقن 
مخ لاقت عيضا و تكله ها طابق الحدى ارون كن 

(؟) فإذا تيقّن كونها في تاسع الشهر حائضاً و اختارت عدد السبعة من الروايات 
وجب علبها إِمّا أن تجعل أوّل السبعة تاسع الشهر أو تجعل آخر السبعة تاسع الششهر 
أو تجعل وسط السبعة تاسع الشهر. 

(؛) أي جعلت ما تيقّنته آخر العدد الذي اختارته. 

(0) أي جعلت المتيقّن فما بين أَوّل العدد الختار من الروايات و آخره. 

(1) الضمير الملفوظ في قوله «أكملته» يرجع إلى المجسعول حيضاً المفهوم من قوله 
«جعلت». يعنى يجب عليها إكال امجعول حيضاً بأحد الأعداد المستفادة من 
الروايات. مثلاً إذا تيقّنت كونها في السابق حائضاأ فى ثامن الشبر و اختارت 
الثلائة في شمهر و العشرة في الآخر وجب عليها إكمال الثامن ثلاثةٌ إذا جعلته أَوّل 
الثلائة و هكذا إذا جعلته أَوّل العشرة. 

(1) يعنى أن الإكبال لِيَكَنْ مطابقاً للعدد الذي اختارته. 


ا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
فإن ذكرت أُوَّله(١‏ أكملته ثلاثة متيقّنةَ و أكملته!') بعدد مروئ. 
0 7 موفين قله متيقّنة!؛) وقبلهما تمام الرواية. 
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)١(‏ يعنى فإن ذكرت كون ثامن الشهر مثلاً أَوّل حيضها تجعله حيضاً و تكله ثلاثة, 
لعدم كون الحيض أقلٌ من الثلاثة و تككل العدد الذي اختارته. 

(؟) يعنى إذا أكملت اليوم المتيقّن ثلاثةَ أكملته بالعدد الذي اختارته أعنى عدد السنّة 
أو السسفة أو عابرها 

(؟) الضمير في قوله «آخره» يرجع إلى الحيض. يعني إن تذكرت كون ثامن الشهر 
فلا اخر جكعانانا حت الميضن تومه قله 

رسن إذا ملت اشر سييغيا الناى عملت ابض قال الدتن يونين و أكينات 
الوعين التكورين بالندة اناد من الروابة: 
إيضاح: إذا تيفّت فاقدة القييز أو المضطربة أنْها حاضت في الشبر السابق و كان 
آخر حيضها اليوم الثامن منه فلو اختارت من الموارد الثلاثة المذكورة ستة سنة 
من كلّ شمهر جعلت الحيض من اليوم الثالث ليقع آخر حيضها في اليوم الشامن 
من الشهر. 
و الضمير فى قوله «قبلههم|ا» يرجع إلى اليومين. 

(0) بالنصب. عطف على قوله «أُوَلِه» الوارد فى قوله«فإن ذكرت أوّله». يعني لو ذكرت 
الحائض وسط حيضما... إل. 
إيضاح: اعلم أن المراد من وسط الحيض السابق يكون على قسمين: 
الأوّل: كون الوسط بعناه الحقيق”» و هو الذي يحفه العددان المتساويان. 
الثانى: كون الوسط بمعنى الأثناء لا الوسط الحقيق الذي يحقّه العددان المستاويان, و 
كل منهما يكون على قسمين: 


كتاب الطهارة /فى الغسل /أقسام النساء الحائض م 


المحتوق ١١‏ بمتساويين بو آلهيوء! "عن سوفن و اكشارت” '"رواية 
السبعة لتطابق/؟ الوسط 0 


جد أكون الوسطيوها واعيدا. 
ب: كون الوسط يومين. 
ما القسم الأُوّل من الوسط الحقيق' و هو كون المتوسّط نوما وعدا فا د 
المضطربة رواية السبعة لرعايته لا غيرهاء لتحقّق العمل بالوسط الحقيق بها 
ناه رمقاذ إذاكان النوم الرابع صق البضيق القدير البنارق عملت اليس ين 
وَل الشهر إلى اليوم السابع منه. فيكون اليوم الرابع إذأْ وسطأً حقيقيّاً. لأنّه واقع 
بين عددي الثلاثة قبله و بعده. 
ا من الوسط الحقيق' و هو كون العدد المتوشط يومين هو ما 
إذا تيقّنت المضطربة حيضها في اليوم الثالث و الرابع من الشبهر السابق. فستجعل 
الحيض من اول الشهر إلى السادس منهء فيكون اليومان الثالث و الرابع إذا 
وسطين حقيقيّين, و لاتختار فى هذه الصورة إلا رواية السنّة, لعدم إمكان تحصيل 
الوسط الحقيق” إلا بالعمل بها خاصّةٌ. 
ما القسم الثاني و هو الوسط بمعنى الأثناء لا الحقيق”-فتجعل الحائض المتيتّن فيه 
في أثناء الأيام التي تختارها للحيض كيف كان كما يأتى. 

)١(‏ بالنصبء صفة لقوله«وسطه» .يعني أن الوسط قد يكون محفوفاً بعددين متساويين. 

(') هذا هو القسم الأوّل من قسمي الوسط الحقيق الذي فصّلناه في الإيضاح المتقدّم 
آنفاً بيانه. و الضمير في قوله «أَنّه يرجع إلى الوسط. 
*”) فاعله هو الضمير العائد إلى المضطربة أو فاقدة القييز. يعني يجب على المضطربة أو 
فاقدة القييز اختيار رواية السبعة, لأنه لا سبيل إلى رعاية الوسط الحقيق" في هذه 
الصورة إلا بالعمل بها. 

(4) بصيغة المعلوم من باب المفاعلة, و فاعله هو الضمير المستتر العائد إلى الرواية 


يه 


ا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


5 وي 7 حفتهما!؟) بمثلهما! ', فتيقنت ارك و اختارت رواية الستة. 
فتجعل !) قبل المتيّن يوماً و بعده!”) يومأً. 


© © © © © © © © © © © © © © © © © © © ©» © © © © (ه6© © © © © © © © © © »© ه©» »© »© © 2 > © هه 


ع أو اليمة: 

)١(‏ عطف على قوله المرفوع «يوم». فيكون خبرأ ثانا بالعطف لقوله «أَنّه». و هذا هو 
القسم الثاني من قسمي الوسط الححقي الذي فصّلناه في الاإيضاح المتقدّم انف بيانه. 
و معنى العبارة هكذا: فان ذكرت المضطربة أو فاقدة القييز وسط حيضها السابق 
في الشهر الماضي و أنه كان يومين...ل. 

)١(‏ جواب شرطء و الشرط هو قوله «فان ذكرت». 
والمعنى هكذا: فإن ذكرت المضطربة أو فاقدة القييز وسط حيضها السابق و أن 
يومان حمّتهها بمثلهما و جعلت يومين قبلها و يومين بعدهما حيضاًء فيقع اليومان إذأ 
وسطين ححقيقيّين, و لايمكن تحصيل الوسط في هذه الصورة إلا باختيار الرواية 
الدالة على السمّة. 

(*') المراد من قوله «مثلهم!» هو اليومان, و الضمير فى هذا القول يرجع إلى اليومين. 
و معنى قوله «فتيقّت أربعة» هو أنّ الأيّام الأربعة تكون على هذا الفرض متيقنة, 
فتكمل العدد المذكور بإحدى الروايات, و لايمكن ذلك إلا باختيارها رواية الستّة 
كا ذكر. | 

(؛) فإن اختارت المضطربة أو فاقدة القييز في هذا الفرض رواية السنّة فلابدٌ لها أن 
تجعل الحيض يوماً قبل المتيّن و بعده. فيكون اجموع سنّة أيَام بعد كون الأربعة 
نبا قله و بعد إضافة يومين إليهاء عملاً برواية السنّة. ْ 

(0) الضمير في قوله «بعده» يرجع إلى المتيّنء و المراد من المتيقّن هو الأيام الأربعة. 

(1) باالنصبء. عطف على قوله في الصفحة 7٠8-14‏ «وسطه الحفوف بمتساويين». فعنى 
العارة هكذا: أو ذكرت المضطربة أو فاقدة القييز وسط حيضها الذي هو أثناؤه. 
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220 
موه «ه»* 


تفعض الأثنا ومتطلقا!'حيعه! "يونين فكتة. نو اكتيية! باحدى 
الرواياك دنه اوساهر اوالق به اك 


ولافرق هنا بين تيقن يوم!” و أزيد. 


)١(‏ أي بلا فرق بين كون الوسط المتيمّن محفوفاً بتساويين أم لا. 

)١(‏ جواب شرط. و الشرط هو قوله «فان ذكرت». و يكون المعنى هكذا: فان ذكرت 
المفتطوية أو'فاقنة القيو رويط عضا فى اثاته تنه ييوفية لكونيا مين 
لأنّ الحيض لايكون أقلّ من ثلاثة أيّام. 

() الضمير الملفوظ في قوله «أكملته» يرجع إلى الوسط المحفوف بسيومين. يعنى أن 
القطرية أوافاقدة العور وك الوسط الذى حته موي انبا عضيون احدى 
الروايات الثلاث المذكورة, فإذا تيقّنت كون اليوم الخامس من الشهر السابق 
حيضاً مثلاً وجب عليها أن تجعل الخامس في أثناء الحيض بأن تجعل يوماً قبله و 
يومأ بعده حيضاً. لكون هذه الأيّام الثلاثة متيقّنة الحيض, ثم تكمل الثلاثة المذكورة 
باختيار مضمون إحدى الروايات, فلو اختارت رواية السبعة أضافت إليها أربعة 
يام لتكون ابجموع سبعة, و لا فرق في الفرض بين أن تجعل هذه الأيّام الأربعة قبل 
الثلاثة المذكورة أو بعدها أو يومأ قبل الثلاثة و ثلاثة أَيَام بعدها أو بالعكس. 

و هكذا لو اختارت رواية السنّة أضافت إلى الثلاثة المذكورة ثلاثة أيّام قبلها أو 

بعدهاء أو يومأ قبل الثلاثة المذكورة و يومين بعدهاء أو بالعكس. 

و لايتعين في هذا الفرض اختيار رواية السنّة أو السبعة, لعدم المتييّن وسطأ حقيقيًاً. 
(؛) وقد أوضحنا في الهامش السابق أن المراد من التفريق هو أن تجعل يوماً قبل 

الثلاثة المتيقّنة المذكورة و ثلاثة أيّام بعدها أو بالعكس ليكون المجموع سبعة لو 

اختاركدووانة الميغة 

(0) يعنى أَنْه لا فرق فى هذا الفرض - و هو ما إذا كان الوسط بعنى الأأثناء ‏ بين كون 


بيه 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


ولو ذكرت(" عدداً في الجملة!' فهو المتيمّن خاصّة”". و أكملته 
بإحدى الروايات قبله!؟) أو بعذده أو بالتفريق00. 
ولااحتباط لها بالجمع بين التكليفات عندنا0١)‏ ا ب ا ا ا ا 0 


3 المتيقن نوفا أو انق 
والمراد من عدم الفرق هو جواز اختيارها إحدى الروايات الثلاث مطلقاً 
قوق لما اخغان الفكة او المبعة و الخال أن الواحين علا كان اخنا زر السيطة فى 
فرض الوسط الحقيق” إذا كان يوماً واختيار السنّة إذا كان يومين. ١‏ 

)١(‏ هذه ننضالة أخزى حول اط ربو قاقدة القع اعنام 
لوتذكرت كوؤق يوم أو أزيك فى الشهر السابق حيضاً ولم تعلم أَنّ العدد المعلوم كان 
ول حيضها أو وسطه أو آخره... إلخ. 

(؟) قوله «فى الجملة» بعنى العلم الإجمالي. يعنى أَنْها نفل كو الفدةحيضا نهو 
الاجمال. 

() يعنى أنّالعدد المعلوم كونه حيضاً إجمالاً متيفّنالحيضءفلايحكم بكون غيره متيقناً. 
بخلاف المسائل السابقة. فيجب علما إذأُ إكبال العدد المعلوم لها بمضمون إحدى 
الروايات السابقة.مثلاً إذا تيقّنت تحقّق حيضها في اليوم الخامس و السادس من 
الشمهر السابق و لم تعلم أَنْها كانا أَوّل حيضها أو وسطه أو آخره جعلتهم| حيضاأ و 
أكملتهها بإحدى الروايات, بمعنى أَنْها تضيف إليهما خممسة أيّام لو عملت برواية 
السبعة بلا فرق بين أن تقع هذه الأيّام قبلهما أو بعدهما أو بالتفريق كما مرّ. 

(؛) الضميران فى قوليه «قبله» و «بعده» يرجعان إلى العدد. 

)0( )الما و ارود يتعلقان بقوله «أكملته». 

)3 بعني لايحكم على فاقدة القييز و المضطربة بالاحتياط بأن نجمعا بين تكاليف 
المصدافة وقروك الإائض رأ سيوسلا وتهونا وكتا سولق 


-»ه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /ما يحرم على الحائض وض 
وإن جاز فعله7"). 
(و يحرم عليها) أي على الحائض مطلقاً!" (الصلاة) واجبةً و مندوبة. 
(والصوم, و تقضيه) دونها! ". 


البدا دن ماعل روحينا خلافاً لالشيخ الطوسىّية. فإِنّه حكم في 
كتابه(المبسوط) بوجوب الاحتياط على المضطربة و فاقدة المييز. 

من حواشي الكتاب:أي عند من حكم في كل أفراد المضطربة بالرجوع إلى الروايات, 
فإنّه لا احتياط عنده. فأمًا الشيخ فحكم في ناسية الوقت خاصّة بالاحتياط في كل 
يّام الدم و في ناسية العدد بعد الثلاثة, و خصٌ الروايات بناسيتهما و بالمبتدئة بعد 
فقدان القييز و الرجوع إلى الأقر ان» و تبعه الحمّق في الشرائع (حاشية سلطان العلماء ة). 

(أ)ا سق و إوعاز للمضطرية نافد القية أن يبعا بين تكالت الشتحافة: 


ما يحرم على الحائض 
( 1) يعنى حرم الصلاة و الصوم على الحائض و من كانت بحكمها من المضطربة والمبتدئة. 
ولايخفى أن حرم الصلاة و الصوم علمها إنا هو من حيث التشريع لا يالذات. 
و قوله «مطلقاً» إشارة إلى عدم الفرق بين كونها ذات عادة أو مبتدئة أو مضطربة. 
(؟) الضمير في قوله«د ونها» يرجع إلى الصلاة. يعنى أن الحائض يجب عليها قضاء صومها 
الذي أفطرته فى أَيّام الحيض؛ و لايجب عليها قضاء الصلاة التي تركتها في الأيَام 
المذكورة. 
والدليل على وجوب قضائها الصوم دون الصلاة هو الروايات الواردة في المسألة. 
أقول: و استثنى بعضهم من عدم قضاء الصلاة قضاء صلاة الطواف, فنى كشسف 
اللثام: إلا ركعتى الطواف إذا فاتتاها بعد الطواف فعليها قضاؤهما. قيل: و كذا إذا 
ندرت صلاة في وقت معين فاتّفق حيضها فيه. 


ا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


والفارق النصٌّ ١١لا‏ مشقّتها!' بتكرّرها ولا غير ذلك7". 
(والطواف!*') الواجب و المندوب وإن لم يشترط فيه الطهارة!*, 


)١(‏ والنص منقول في كتاب الوسائل: 
حمّد بن يعقوب بإسناده عن الحسن(الحسين) بن راشد قال: قلت لأبى عبدالله اهة: 
الحائض تقضي الصلاة؟ قال: لاء قلت: تقضى الصوم؟ قال: نعم. قلت: من أ ين جاء 
هذا؟ قال: إن أُوّل من قاس إبليسء الحد يث(الوسائل: ج 7 ص 085 ب ١غ‏ من أبواب 
الحيض من كتاب الطهارة ح "). 

(1) إشارة إلى الردٌ على من علّل سقوط قضاء الصلاة بالمشقّة الحاصلة من تكرّر قضاء 
الصلوات الفائتة فى أَيّام الحيض؛ بخلاف قضاء الصوم. فانّه لايّفق إلا أيَاماً 
معدودات في شهر رمضان خاصّة .والضمير فى قوله «بتكرّرها» يرجع إلى الصلاة. 
*) المراد من «غير ذلك» هو تعليل بعض بأنّ عدم قضاء الصوم في السنة الذي لايجب 
إلا أيَاماً خاصّةٌ من أَيَام السنة إجحاف به بخلاف الصلاة. 

(؛) بالرفع. عطف على قوله «الصلاة». و لا فرق في حرمة الطواف عليها بين الطواف 
الراعن :و العف 

(0) بالرفعءنائب فاعل لقوله«لم يشترط».يعنى وإن لم يشترط في أصل الطواف الطهارة 
من الحيض و الجنابة, فإنّ الطهارة هى شرط لدخوها المسجد الحرام, فلو لم تشترط 
الطهارة في أصل الطواف فدخلت نسياناً و طافت حكم عليها بصحّة طوافها. 

(1) اللام في قوله«المسجد» تكون للعهد الذهنيوالمراد منه كما هوالمتبادر إلى الذهن 
بقرية البحث هو المسجد الحرام الذي يحرم دخول الحائض فيه لبنأ والجفارا: 
يخلاف سائر المساجد الى يحرم دخول الحائض و الجنب فيها لبتأ لا اجتيازأًء وقد 
مر في أحكام المساجد. ١‏ 


كتاب الطهارة /فى الغسل /ما يحرم على الحائض ام 


(ومسّ'١")‏ كتابة (القران). 

وفي معناه(" )اسم الله تعالى و أسماء الأنبياء والأئمة ط5غ.كما تقدّم!". 

و 0 ولو بالعلاقة ( اوالفس هامته 07ب بون !“يطو 
(كالجنب”"). 

(و يحرم) عليها!* (اللبث!"! في المساجد) غير الحرمين, و فيهما 


+ وقوله «مطلقاً» إشارة إلى أَنّه لا فرق في حرمة دخول الحائض المسجد الحرام بين 
اللبث فيه و بين الاجتياز منه. و الضمير فى قوله «عليها» يرجع إلى الحائض. 

)١(‏ هذا هو الرابع نما بحرم على الحائض. و هو مسيها كتابة القران و ما فى معناه من 
حيث الحرمة بأعضاء بدنها التى تحلها الروح و كذا غيرها كالشعر. 


(") أي في معنى القرآن من حيث الحرمة. 
(؟) يعنى كما تقدّم في مسألة الجنابة كون اسم الله و أسماء الأنبياء و الأمة لك فى معنى 
القر انف نحيك الجودمة 


؛) الضمير فى قوله «حمله» يرجع إلى القران. يعني يكره للمرأة الحائض حمل القرآن 
وما فى معناه و لو بأن تعلّقه عليها با حبل و غيره. 

)6( اطامش: حاشة الكتا ب(أقرب الموارد). 

(1) يعنى يكره للحائض لمس ما بين سطور القرآن. 

(0) تشبيه للجنب بالحائض لا عكسه ‏ من حيث الكراهة و أنّ الجنب أيضأ يكون 
كذلك.و لايذهب عليك أنّ المصسّف 4 لم يذكر للجنب كراهة حمله للقرآن و لاكراهة 
لس هامشه و ما بين سطوره, فالتشبيه إِنما هو لبيان الكراهة في حقٌ الجنب أيضاً و 
إن كان ظاهر العبارة عكسه! 
عيرق زرله وعلريا» برجم إلى الحائض. 

(9) من - بالمكان يمأ و تا مكث و أقامأقرب الموارد). 


2 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


حرم الدخول مطلقاً!١كما‏ مر 
وكذا يحرم عليها وضع شيء فيها كالجنب!". 
(واقراءة العرات "الاو اغاضي!. 
(و طلاقها(0) مع حضور الزوج 212111011110110 


(١‏ أي بلا فرق بين اللبث و الاجتياز, فإ دخول الحائض فى المسجد الحرام و مسجد 
البكلقة يحرم عليها مطلقا. 

)١‏ أي كبا مرّت حرمة وضع شيء في المساجد على الجنب, فلا فرق بين الجنب و 
الحائض فى هذا الحكم. 

؟) المراد من «العزائم» هو السور الأربع: «السجدة و فصّلت و النجم و العلق». 

؛) الضمير في قوله «أبعاضها» يرجع إلى العزاتم. يعني تحرم على الحائض قراءة سور 
العزائم جميعها و كذا أبعاضها حىٍّ لو كانت البسملة مع قصد السور المذكورة؛ و قد 
تقدم القول فيها فى خصوص الجنب. 

) يعنى يحرم طلاق الحائض في حال الحيض مع شرائط 
و المراد من الحرمة هو الحرمة الوضعيّة أعنى بطلان طلاقها في حال الحيض. 
إيضاح: سيأق فى باب الطلاق أنّ من شرائط صحّة الطلاق كون الزوجة مع 
الشرائط التالية: 
الأولى: كونها دائية.فلاتحتاج المنقطعة إلى طلاقءبل يكفي فيها زوال المدّة المذكورة 
في العقد أو بذها من قبل الزوج بأن يقول: بذلتك مدّتك أو وهبت المدّة لك. 
الثانية: الطهر من الحيض و النفاس إذا كانت الزوجة مدخولاً بها حائلاً حاضراً 
معها زوجها. ' 

© قال الشسهيد الثانى في كتاب الطلاق في الفصل الأوّل منه: «فلو اختل أحد الشروط 


سه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /ما يحرم على الحائض نض 
أو حكمه ١١‏ و دخوله بها وكونها حائلاً!", وإلاصءم!". 

و إِنْما أطلق!؟) لتحريمه فى الجملة, و محل التفصيل باب الطلاق و إن 
اعتيد!*) هنا إجمالاً. 

(و وطوٌها قُبلا1")) عامداً عالماً. 


3-5 الللخنة يان كاك عوودهر ليها أ صابلا ا ذقنا عواذ حعفها اويا انا 
عنها صم طلاقها و إن كانت حائضاً أو نفساء». 

)١(‏ والمراد من حكم الحضور هو تكن الزوج من استطلاع حاطا بايّ وسيلة كانت 
مثل الكتابة أو الأدوات المستفادة في هذا العصر, فلو تكن الزوج كذلك لم يصحّ 
طلاقها فى حال الحيض. 

)؟) الحائل: كل ان لما قا ل« ار اجا أل انا ققايها :| بو عتلة يهان (أثرن المواوة 
يعني أنّ من شرائط صحّة طلاق الحائض أن لاتكون حائلاً غير حامل. 

(؟) استثناء من الثلاثة المذكورة: حضور الزوجء الدخول بالزوجة وكون الزوجة 
ريا . 

)١‏ هذا تعليل لاطلاق المضتف إل وعد مضه لتفصل طلاق لاقن رائنة أالد 
إلى مورد التفصيل و التحقيق 5 المسألة, وهو كتاب الطلاق. 

:اعدو إن كانت غاذء النتياك ذكر عرمة طلا الماتفى قاب الطهارة ١‏ كنا بهو 
الاإحمال. و قوله «اعتيد» ‏ بصيغه اليجهول ‏ يكون من 1ك العادة. 

(') قوله «قبلاً» إشارة إلى عدم حرمة وطي الحائض دبرا لافى الحيض و لا في حال 
طهرها كما يصرّح المصنّف 4خ بعدم حرمة وطي الزوجة دبرا في كتاب النكاح في 
الفصل الأوّل بقوله: «و يجوز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجة إلا القبل 2 
الحيض و النفاس, و الوطي في دبرها مكروه كراهة مغْلّظة». 


لع 0 د ذا 
قشعن "الكجتازة) - ا قصلب (احتضاطا) لوحيو على 
الأقوى 


القول في كقارة الوطي 

)١(‏ يعني يحرم وطي الحائض قبلاً في صورة العلم و العمد. فلو وطثها ناسياً حيضها أو 
ناسياً حرمة وطئها في الحيض أو جاهلاً بالحيض أو الحكم لم تجب الكقارة و لو 
احتياطاً. 

(؟) يعني أن الكمّارة لوطي الحائض إنما هي من جهة الاحتياط لا الوجوب, عملاً 
بدليل اجتهبادي ضعيف معارض با يدل على عدم وجوب الكقارة. 
أقول: و الرواية الدالة على وجوب الكثّارة بوطى المرأة الحائض منقولة في كتاب 
الوسائل: 1 
محدّد بن الحسن بإسنادة عن داود بن فرقد عن أبى عبدالله له في كقّارة الطمت أنه 
يتصدّق إذا كان في أوّله بدينارء و في وسطه نصف دينار, و في آخره ربع دينار 
قلت: فإن لم يكن عنده ما يكفّر؟ قال: فليتصدّق على مسكين واحدء و إلا استغفر 
الله و لايعود. فإن الاستغفار توبة و كقّارة لكل من لم يجد السبيل إلى ثىيء من 
الكمّارة(الوسائل: ج ؟ ص 4/4 ب 18 من أبواب الحيض من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
ومن الروايات الدالّة على عدم وجوب الكمّارة بوطي ا حائض ما نقلت في كتاب 
الوسائل, ننقل اثنتين منها: 
الأولى: حّد بن الحسن بإسناده عن زرارة عن أحدهمالكك, قال: سألته عن 
الخانضن يأتها زوجهاء قال: ليس عليه شىء. يستغفر اللّه و لايعود(المصدر السابق: 
ص آلاهدب 19ح (). 
الثانية: حد بن الحسن بإسناده عن ليث المراديّ قال: سألت أبا عبداللهظة عن 


مسهقه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى كقارة الوطى م 


ول كناو فليا! "وتنا . 

والكقّارة (بدينار) أي مثقال ذهب خالص مضروب'" (في الشلث 
الأول" ثم نصفه في الثلث الثاني. ثم ربعه في الثلث الأخير). 

ويختلف ذلك 40 باختلاف العادة وما في حكييا!” من اليد 


+ وقوع الرجل على امرأته و هي طامث خطأ, قال: ليس عليه شيء؛ و قد عصى 
ره (المصدر السابق: ح 7). 

)١(‏ الضمير في قوله «عليها» يرجع إلى الحائض. يعني لاتجب الكثارة على المرأة 
الحائض لو وطئت. 
و قوله «مطلقأ» إشارة إلى عدم الفرق في عدم وجوب الكقّارة على الحائض بين 
كونها عا لايجا علة خار: ا وشكرهة لامع ديق الوسوي و ل الأ عاط 

[1ا اق .سكوك السك ]لرا تعقوو لاشين اذاءالديفار مدو بوة اداماقتيظ: 
وكذا القول فى نصف الدينار و ربعه. لحكم العرف بذلك هناىا يحكم به في غير 
هذا الو ْ 

(؟) فإذا قسمت أَيَام حيضها إلى ثلاثة أجزاء و وطئها الزوج في الشلث الأوّل وجب 
عليه الدينار كلّه مثل ما إذا كانت عادة المرأة في الحيض سنّة أيّام فوطتها الزوج في 
اليومين الأوّلِين منها فعليه دينار, و عليه في اليومين المتوسّطين نصف الدينار, و في 
النوفية الا حدوين ربع الدينار. 

(؛) يعنى أنّ ملاحظة الثلث الأوّل أو الوسط أو الأخير تمختلف باختلاف عادات 
النساء. ف المثال المذكور فى الهامش السايق كان الثلث الأوّل هو اليومين الأوّلين. 
فلو كانت عادة المرأة في الحيض ثلاثة أَيّام فالثلث الأول إذأ هو اليوم الأوّل, و 
الوسط هو اليوم الثاني. و الآخر هو اليوم الثالث. و هكذا. 

(0) و قد تقدّم كون ذات القييز أيضأ حكومة بالحيض. ففيها أيضاً تقسم أيّام القييز 


اس ا التجواهر اشر ااا 

الرواباكه: فالأزلاق' اول اذا المثذ! "نو الوسطاق وسظه وال خيراة 
وفص فيا!" مسحو الكفازة و لايعتبر فيه( 4 التعدّد. 
(ويُكره)لها!*'(قراءة باقي القرآن )غير العزائم من غير استثناء للسبع 77 
(وكذا) يُكره له(" (الاستمتاع بغير القبل) له 


+ إلى ثلاثة أجزاء. 

)١1(‏ هذا تفسير القسمة إلى ثلاثة أجزاء حين العمل بالرواية الدالة على السبّة. 

(؟) أي و هكذا الحال حين العمل بالرواية الدالة على السبعة أو على الثلاثة و العشرة 
من حيث القسمة إلى الأجزاء الثلاثة. 

(؟) أى مصرف الكفارة المبحوث عنها هو المستحقّ للكفارة. 

(؛) أي لايعتبر فى مصصرف هذه الكمّارة تعدّد المستحقّين. و قد كان التعدّد معتبرا في 
مصرف كقّارة إفظار صوم رمضان فى إطعام سين مسكيئاً. 


ما يكره للحائض 

(0) يعني يكره للحائض قراءة جمميع آيات القرآن إلا العزائم التي تقدّم الحكم بحرمة 
قراءتها علمها. 

(3) إشارة إلى ما مضى من استثناء الجنب من كراهة قراءة يات القران الكريم لوم تبلغ 
أزيد من السبع؛ فالحائض لا استثناء فى حقّها حىٌّ بالنسبة إلى قراءة سبع آيات 
من القرآن و لا أقلّ منهاء بل تكره فى حقّها حت قراءة أية واحدة. 2 . 

(0) الضمير فى قوله«له» يرجع إلى الزوج المفهوم بالقرائن. يعني أن استمتاع الزوج من 
زوجته الحائض يكره له كما يكره ها إعانة الزوج على الاستمتاع إلا فما إذا طالبها 
بالاستمتاع, فلايكره الوطي لا إذأ لوجوب إطاعتها زوجها فها لو أمرها به. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /ما يستحبٌ للحائض فض 


فين ارده الاو ل 

و يُكره لها إعانته!') عليه إلا أن يطلبه. فتنتفي الكراهة عنها لوجوب 
الاجابة!؟) 

و يظهر من العبارة كراهة الاستمتاع بغير القبل مطلقاً*» و المعروف ما 
0 

(و يستحبٌ) لها(١'‏ (الجلوس في مصلاها) إن كان لها محل معد 
لدو 615 بعرت شارك مه الرضوة ال د ع 0111 


)١(‏ السّرّة: التجويف الصغير المعهود في وسط البطن (المنجد). 

(؟) الذكيّة: الموصل ما بين الفخذ ين و الساق(المتجد). 

(؟) الضمير فى قوله«إعانته» يرجع إلى الزوجء و فى قوله «عليه» يرجع إلى الاستمتاع. 

(؛) فإن إجابة الزوجة زوجها فيا لو دعاها إلى الاستمتاع واجبة؛ و لايكره لا الوطي 
ف هذه الصورة. 

(5) أي بلا تقييد لغير القبل بما هو بين الركبة و السرّة كما قيّده الشارح2؛ فَإن 
المصسّف يل ذهب إلى كراهة الاستمتاع بغير القبل, وقد أتى الشارح بالقيد بقوله 
«مما بين السرّة و الركبة». و استند فى تقييده إلى ما هو المعروف بين الفقهاء. و 
لادليل آخر له. ١‏ 


(1) وقد تقدم الحكم بحرمة الصلاة و الصوم على الحائض, لكن يستحبٌ لها مع ذلك 
القرين على العبادة بجلوسها في محل صلاتها. 

(/) الضمير فى قوله «معد طا» يرجع إلى الصلاة. 

(4) يعني فلو لم يكن طا حل معد للصلاة جاز لا جلوسها في أيّ مكان شاءت بعد 


المنوىّ!'' به التقرّب دون الاستباحة, (و تذكر الله تعالى بقدر الصلاة). 
لبقاء!'' التمرين على العبادة, فا الخير”" عادة. 

(و يُكره لها(؛) الخضاب) بالحتّاء و غيره كالجنب. 

زو تترك ذات العادة) المستقهة(ة) داه وقتاً 1 (العبادة) 


الوضوء مع ذكرها الله تعالى بأ ذكر تختاره. 

)١(‏ بصيغة اسم المفعول, صفة للوضوء. يعني أن الوضوء الذي تأت به الحائض لاتقصد 
منه إلا القربة إلى الله تعالى بأن تذكر الله تعالى في حال الوضوءء. و لاتقصد من 
الواقتو كولة مبيجاً للضلاة» لأ حدق ايض فنع سن :سلانها و الأرببيحها 
الوضوء. 

(؟) تعليل لاستحباب جلوسها في المصلى. فإنّها لو علمت بذلك مرّنت على العبادة, 
بخلاف تركها مطلق العبادة, قا يوجب اعتيادها لترك العبادة. 

(؟) في بعض النسخ: «فإِنُّ للخير عادة». 

كا من حواشى الكتاب: أي فعل أكثر الأعمال من باب العادة, و لولاها لم تفعل. و ذلك 
في تفوس العوام؛ فإنٌ الغالب فيهم أَنّلولا عادتهم على الصلاة و الصوم و غيرهما 
اا عا منهم و من أسلافهم لا فعلوه, بل أصل إيمانهم كذلك, و حمل العادة 
على الخير من باب المبالغة, كأنّها نفسه(الحديقة). 

(؛) يعنى أنّ الخضاب بالحنّاء و غيره يكره للمرأة الحائضء و قد تقدّم كراهة ذلك 
لمحي قاو انض طق ناضط انظ لكام كير اللنادروالشبتديد الول 


القول في بدء التروك 
(0) إن ذات العادة المستقرّة في الحيض تكو ن على ثلاثة أقسام: 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى بدء التروك ونير 


المشروطة بالطيارة؟(وورية الدم). ما ذات العادة العددبّة خاصّة!'' فهي 
كالمضطربة في ذلك7" كما سلف (و غيرها!؟)) من المبتدئة و المضطربة 


5 0 ع ا كز 
والأقوى جواز تركهما!' برؤيته ايضا ”ص 


نت.. الأول هم تكد الوقت: 
الثانى: من حيث العدد. 
الثالث: من حيث الوقت و العدد كلمهما. 
اكه أكرينا حك التسينين نوفيا المستدةةامن سو الوقتت العددمعا ومية 
حيث الوقت خاصّة فلذا قال «أو وقتأ خاصّة». فانّ ترك العبادة يختصّ مهذ ين 
القسمين. أمّا ذات العادة المستقكة من حيث العدد فلا. 

)١(‏ المراد من «العبادة المشروطة بالطهارة» هو الصلاة والصوم و الطوافء. لكن 
فطلق 3 كر اله تفال لا شترط ف الطهارة: 

(1) يعنى أن ذات العادة العدديّة خاصّةً ‏ لا الوقتيّة و العدديّة معأ و لا الوقتئة خاصّةً - 
حكمها حكم المضطربة فما تقدم. 

(؟) المشار إليه في قوله «ذلك» هو ترك العبادة. 

(؛) يعنى أنّ غير ذات العادة المستقرّة وقتأ و عدداً أو وقتأ خاصّةً تكون مثل المبتدئة 
والمضطربة, فتقرك العبادة بعد ثلاثة أيّام. 

(0) يعنى أن ترك العبادة للمبتدئة و المضطربة بعد ثلاثة أَيَام تكون من باب الاحتياط 


لا الوجوب. 
() الضمير فى قوله «تركهما» يرجع إلى المبتدئة و المضطربة. و في قوله «برؤيته» 
يرجع إلى الدم. 


)37ح يعني ترك الممتدئة والمضطرية العبادة برؤوية الدم ىا تتركها ذا تالعادة المستقرة 


هه 


خصوصاً إذا ظنّتاه7') حيضاً. 
و هوا" اختياره في الذكرى و اقتص را" في الكتابين على الجواز مع 


ظنّه!؛) خاصة. 
(و يكره وطؤها!”)) قبلاً (بعد الانقطاع قبل الغسل على الأظهر""), 
خلافاً العدوة "احيت حرامه. 


و مستند القولين الأخبار المختلفة!) ظاهراً و الحمل على الكراة 


ه كذلك. 

)١(‏ يعني أنّ المبتدئة و المضطربة تتركان العبادة بمحض رؤية الدم خصوضاً إذا حصل 
هما ظَنٌ كون الدم حيضاً. 

(1) الضمير فى قوله«و هو» يرجع إلى جواز ترك المبتدئة و المضطربة العبادة»و الضمير 
ف قوله «اختياره» يرجع إلى المصنّف #8. يعني أن هذا القول هو اختيار المصّف في 
كتابه(الذكرى). 

(") فاعله هو الضمير العائد إلى المصصّف #. يعنى أنّ المصّف اقتصر على جواز ترك 
المبتدئة و المضطربة العبادة إذا ظنّتا الحيض خاصّةٌ 

(؛) الضمير فى قوله «ظنّه» يرجع إلى الحيض. 


الوطي قبل الغسل 
(0) يعنى يكره للزوج وطي زوجته بعد انقطاع الحيض و قبل الغسل. 


)0 أي على أظهر الأدلة. 
(7) فان الصدوق 4 قال بحرمة وطي الزوجة بعد انقطاع الحيض و قبل الغسل. 
(8) فإنٌ الأخبار الواردة فى جواز وطي الزوجة بعد انقطاع دم الحيض و قبل غسلها 


محسززهة 


كتاب الطهارة /فى الغسل /الوطى قبل الغسل 0" 


طريق الجمع و الآآية!١)‏ ظاهرة فى التحريم قابلة للتأويل. 


+ تختلف منعأ و جوازاً على الظاهر. 

فن الروايات الدالة على المنع ما نقلت في كتاب الوسائلء نتقل اثنتين منها: 
الأولى: تحمّد بن الحسن بإسناده عن أبى بصير عن أبى عبدالله ملة, قال: سألته عن 
امرأة كانت طامثأ فرأت الطهر أيقع عليها زوجها قبل أن تغتسل؟ قال: لا حىّ 
تغتسل... إل (الوسائل: ج اص “ا/ا0 ب 77 من أبواب الحيض من كتاب الطهارة ح 3). 
الثانية: حمّد بن الحسن بإسناده عن سعيد بن يسار عن أب عبدالله ل قال: قلت 
له: المرأة تحرم عليها الصلاة ثم تطهر فتوضّاً من غير أن تغتسل؛ أفازوجها أن 
يأتيها قبل أن تغتسل؟ قال: لا حئٌّ تغتسل(المصدر السابق:ح ). 

8 قال الشيخ الطوسئّ #9: الوجه في هذه الأخبار أن نحملها على ضدرب من الكراهة. 
و قال صاحب الوسائلف#: و يمكن حمل أحاديث المنع على التقيّة. لأنها موافقة 


لأكثر العامّة. 
ما الروايات الدالة على اجواز فهى أيضاً منقولة فى كتاب الوسائل, ننقل اثنتين 
9 ا 


الأولى: تحمّد بن الحسن بإسناده عن عبدالله بن بكير عن أبى عبدالله ىه قال: إذا 
انقطع الدم و لم تغتسل فليأتها زوجها إن شاء«المصدر السابق:ح 6). 
الثانية: محمد بن الحسن بإسناده عن عبدالله بن المغيرة عمّن سمعه عن العبد 
الصالح #2 فى المرأة إذا طهرت من الحيض و لم قسٌ الماء فلايقع عليها زوجها حىٍّ 
تغتسل, و إن فعل فلا بأس به و قال: قسٌ الماء أحبٌّ إلى المصدر السابق:ح 4). 

)١(‏ يعني أما ما استند إليه المانعون من الآآية 711 من سورة البقرة. و هي قوله تعالى: 
« يسألونك عن الحيض قل هو أَذىٌ فاعتزلوا النساء في الحيض حى يَطَهْرنَ فإذا 
تطهرن. ..إل4. واستدلوا بها على حرمة الوطي حت التطهّر فقابل للتأويل. 


(و تقضي''' كل كت فغلها قيلة! 'إ بان ن مضصى من و 
اوفك هقد فيليا" هلها معتيوقهها يا" اند يعامل نيا 0 


أمّا وجه الاستدلال بالآية على ا حرمة فهو قراءة لفظ ظ يطهرن» بتشديد الطاء و 
الحاء كما نقل عن بعض القرّاء الذين ثبت تواتر قراءتهم. فيكون هذا اللفظ من باب 
التفمل و تكون التاء المنقوطة من الحروف التى تبدل طاءً مشالة فتدغم و تشدّد كا 
قالوا به في علم الصرف. فأصل ؤ« يَطْوَّرْنَ» هو يتطهّرن على وزن «يتفعّلن»؛ و 
الظاهر أن المراد منه الاغتسالء و على ذلك تدل الآبية على حرمة الوطى حىٍّ 
التطهّر بالاغتسال. 
وأمّا وجه تأويل الآآية فهو كون باب التفعّل الذي هو المزيد فيه بمعنى الثلاني الجرّد 
فى بعض الموارد كما أَنّ «تبيّن» من باب التفعّل يكون بمعنى «بان» و هكذا «تبسّم» 
يكون بمعنى «بسم»» و في هذه الآآية أيضاً يمكن إرادة الطهر من التطهّر. 
أقول: لا شاهد هذا التأويل إلا أن يعمل بالروايات الدالة على جواز وطى المرأة 
اذا طيوكامن المنضن :قل ان تعمل 


ما تقضيه من الصلاة 

)١(‏ صيغة المضارع فى المقام بمعنى صيغة الأمر. يعني يجب على المرأة الحائض قضاء كل 
صلاة كانت متمكّنة من الاتيان بها و بشرائطها الواجبة من تطهير ثوبها أو بدنها 
ركان تجو و تدك التومر 
ميم أخرى: إذا عرضت العادة طا بعد مدّة كانت فيها قادرة على الإتسيان 

لصلاة لكنها أخّرتها حىٍّ حاضت وجب عليها قضاؤها. 

)1 اويا ود يرجع إلى الحيض. 

(") الضميران في قوليه «فعلها» و «فمبا» يرجعان إلى الصلاة. 

(4) بيان ل «ما» الموصولة. يعنى أنّ المراد مما يعتبر في الصلاة هو الشرائط المعتبرة في 


به 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى ماهيّة الاستحاضة فض 


طاهرة ١‏ (أو فعل'" ركعة مع الطهارة!") و غيرها من !4 الشرائط المفقودة 
(بعده(6)), 
وان لمتحافة ا ا 1ك 


+ الصلاة التى لاتكون حاصلة للحائض. 

اشصون: كرتا أ مج اما الخانقي فكر مش النارة هكد انط 
مقدار من أَوّل الوقت كان يمكن ها الصلاة فيه مع الإتيان بجميع شرائطها في حال 
كونها طاهرة. 

(1) بالجرّ. عطف على قوله «فعلها». يعني و يجب على الحائض أيضأ قضاء الصلاة التي 
فاتتها بعد حصول طهارتها و هي كنت من أن تأت بركعة منها قبل خروج 
الوقت, مثل ما إذا طهرت قبل الغروب بمقدار من الزمان كان يمكنها الغسل و 
التطهير و ماكان يجب علما فيه من شرائط الصلاة, لكنها أخّرتها ففاتتها الصلاة. 

(') المراد من «الطهارة» هو الاغتسال من الحيض أو التيّم عند تعذره. 
؛) بيان لغير الطهارة, و المراد من «الشرائط المفقودة» هو مثل عدم طهارة بدن 
0 

(0) الضمير في قوله «بعده» يرجع إلى الحيض. و هذه المسألة تتعلّق بحال الحائض بعد 


القول في ماهيّة الاستحاضة 
(3) يعنى أن الثالث من موجبات الغسل التى قال عنها فى أُوّل الفصل الثانى فى الصفحة 
55 هوا ل د ١‏ 0 
ما لفظ الاستحاضة فهو مصدر فعل بحهول. بمعنى أَنّ فعله يستعمل كثيراً ما يحهو لا 
فيقال: «استحيضت استحاضة» مثل , بعض الأفعال التي تستعمل للمجهول مثل جنٌ 


-»ه 


مم ا 00 020202020 الجواهرالفخرية(ج١)‏ 
فهي ١!‏ ما) أي الدم الخارج من الرحم!" الذي (زاد على العشرة) مطلقً"". 
5 (العسادةاءا مستمرًاً) إلى أن يتجاوز العشرة؛ فيكون 





جه وغيره. وأصله من حاضت المرأةٌ حيضاً: خرج منها شبه الدم. 

© قال في لسان العرب: استحيضت المرأة أي استمرٌ بها الدم بعد أيّامها فهى 
مستحاضة. 

)١(‏ الضمير في قوله «فهي» يرجع إلى الاستحاضة. يعني أن الاستحاضة دم يخرج من 
رحم المرأة, و قيل: إِنْه بخرج من غير المجرى الذي يخرج منه دم الحيض. 
أقول: و لعلّه لذلك قال في لسان العرب: و المستحاضة: التي لايرقاأ دم حيضها و 
لايسيل من الحيض و لكنّه يسيل من عرق يقال له: العاذل. 
اعلم أن الدم الخارج من رحم المرأة الذي حكبوا بكونه استحاضة على أقسام: 
الأوّل: الدم الزائد على العشرة مطلقاً أي بلا فرق بين كون المرأة ذات عادة أم لا 
وأيضاً بلا فرق بين كون عادتها بمقدار العشرة أم لا. 
القاتى: الدم الزائد المخارج منها زائدأ على أَيّام عادتها إذا زاد على عشرة أَيّام؛ مثلاً 
اذا كانت عادتها ثمانية أيّام فرأت الدم أحد عشر يوماً حكم بكون الثلاثة الزائدة 


على المانية استحاضة. 
الثالث: الدم الذي يخرج بعد يأس المرأة ببلوغها المخمسين في غير القرشيّة و النبطية 
والسّين فيهما كما مر في الحيض. 


الرابع: الدم الخارج بعد دم النفاس. 
(؟) فالدماء الخارجة من أعضاء المرأة غير رحمها لا حكم ها إلا النجاسة. 
(؟) يعني سواء كانت ذات عادة أم لاء و:سواء كانت عادتها بمقدار العشرة أم أقل منها. 
(؛) بالجك. عطف على قوله المجرور «العشرة». 
() الضمير في قوله «تجاوزها» يرجع إِمّا إى:الاستحاضة إن كان من قبيل إضافة 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى ماهية مّةَ الاستحاضة ارين 
عن كون السابق عليها!'' بعد العادة استحاضة. 


(أو بعد اليأس١")‏ ببلوغ الخمسين أو السئّين على التفصيل7". 
(أو) بعد (النفاس (؟)) كالموجود بعد العشرة!" أو فيها بعد أَيّام العادة(3) 
مع تجاوز!" العشرة إذا لم يتخلّله(8) 000 


+ المصدر إلى فاعله, أو إلى العشرة إن كان من قبل إضافة المسدو ال متعواة: 
)١‏ الضمير في قوله «عليها» يرجع إلى العشرة خاصّة. يعنى أن تجاوز الدم عشرة أيّام 
يكشف عن كون الدم الزائد على العادة استحاضة. 

(؟) هذا هو القسم الثالث من أقسام الاستحاضة التى فضّلناها آنفا. 

(*) اللام تكون للعهد الذكريّء و تشير إلى التفصيل المتقدّم في البحث عن الحيض. 

(؛) هذا هو القسم الرابع من أقسام الاستحاضة المفصّلة آنفأً. 

(0) فالدم الخارج من المرأة النفساء المحكوم عليه بالاستحاضة يكون على قسمين: 
الأوّل: الدم الخارج منها إذا زاد عشرة أيّام مطلقاً. 
الثاني: الدم الخارج فى العشرة نفسها إذا زاد على عشرة أَيّام. 
والضمير في قوله «فيها» ع إلى العشرة. 
1) المراد من «العادة» هو عادة المرأة في الحيض, فتأخذها في النفاس أيضاً. 

(1) هذا شرط لكون الدم الزائد على العادة استحاضة: بعنى أَنّه يعد استحاضة بشرط 
تجاوزه العشرة, و إلا يحكم عليه بكونه دم النفاس إذا انقطع في العشيرة. 

(4) وهذا شرط ثان لكون الدم الخارج بعد النفاس استحاضة. 
إيضاح: إن المصّف 4 أطلق كون الدم الخارج بعد النفاس استحاضة بقوله «أو بعد 
النفاس», و قد ذكر الشارح 4 لعدّه استحاضة شر وطأ ثلاثة: 
الأوّل: تجاوز الدم بعد النفاس عشرة أَيَام مطلقاً. 


نقاء ١١‏ أقل الطهر أو يصادف(") يام العادة فى الحيض بعد مضي عشرة 
قضاعد من أَبَأء النفاين !1 أو يحضل !1 فيه اتسيز بقرالطه. 


+ الثاني: عدم تخظّل أقلَّ الطهر و هو عشرة أَيّام بين دم النفاس و غيره. بمعنى أَنْه 
لو انقطع النفاس و طهرت المرأة عشرة أَيّام ثم خرج منها الدم الذي يمكن كونه 
حيضا جرت فيه قاعدة إمكان الحيض. 
الثالث: عدم مصادفة الدم الخارج من المرأة بعد نفاسها لأيّام عادتها في الحيضء و 
إلا لايحكم بكونه استحاضة, مثلاً إذا قطع الدم في اليوم العاشر بعد الولادة إلى 
العشرين فصارت نقيّة بمقدار عشرة أَيّام بعد النفاس ثم" خرج الدم و الحال أن 
عادتها في الحيض كان بدؤها من اليوم الحادي و عشرين من كل شههر كان الدم 
الخارج من اليوم الحادي وعشرين لايسمّى استحاضة. لمصادفته لأيّام العادة, و 
كان الفاصل بين النفاس و الحيض مقدار أقلٌ الطهر, و هو عشرة أيّام. 

)01 مصدر من ل الشيء يدق تَقَاوَة و نا و نّقاءَة و نَْاية: نظف و حسن و خلص فهو 


نْق(أقرب الموارد). 
والمراد من «أقل الطهر» هو عشرة أَيّام. و هذا الشرط هو ثانى الشرائط المفصّلة 
لعدّ الدم الخارج بعد النفاس استحاضة. 


(؟) بالجزم. عطف على قوله الجزوم ب «لم» أعني «يتخلله». يعني أن من شرائط عد 
الدم الخارج بعد النفاس استحاضة عدم مصادفته أيّام العادة. 

(؟) لأ من شرائط الحيض خروج الدم بعد أقلَّ الطهر من النفاس, كم أن المعتبر في 
تعاقب الحيضين هو تخلّل أقل الطهر بينها. . 

)0غ بالجزم. عطف على قوله الجزوم ب «/» أعني «يتخلله». يعنى أن من شرائط عد 
الدم الخارج بعد النفاس استحاضة عدم حصول القييز فيه. 
و الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى الدم؛ و في قوله «بشرائطه» يرجع إلى القييز. و 
قد تقدّم تفصيل شرائط القييز في البحث عن الحيض. 
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(و دمها) أي دم الاستحاضة (أصفرا' بارد رقيق فاتر) أي!") يخرج 
بتثاقل و فتور لا بدفع (غالباً). 

و مقابل الغالب ما تجده في الوقت المذكور' ", فإنه!؟' يحكم بكونه 
استحاضة و إن !”كان بصفة دم الحيض. لعدم إمكانه. 

ثم الاستحاضة تنقسم''' إلى قليلة و متوسّطة و كثيرة, 1200 


)١(‏ هذه العلاثم المذكورة للاستحاضة كثيراً ما تكون في مقابلة العلائم المذكورة 
للحيضء لكون دم الحيض أسود و حارًأ و ثخيناً يخرج بالدفع غالبً. 

(؟) تفسير لقوله «فاتر». يعني أن دم الاستحاضة يخرج غالبا بغير سرعة ولا دفع في 
مقابلة دم الحيض الخارج على خلافه. 

(؟) و قد تقدّم البحث عن سن اليأس في الصفحة 775 فالشرائط المذكورة لاتعتبر في 
الدم الخارج بعد اليأس» بل يحكم عليه بالاستحاضة و إن كان أسود و حارًأ و 
خارجأً بالدفع. 
ولايخفى أن المراد من «الوقت المذكورة» هو ما مضى ذكره في قوله «فهى ما زاد 
عل الشيووبب أو يد اللقانى و والتسن لزانم اعد الس ا 3 

(؛) الضمير فى قوله «فإنّه» يرجع إلى الدم الخارج في الأوقات المذكورة, و كذلك 
الضمير ف قوله «بكوئه». 

(5) وصليّة. يعني و إن كان الدم الخارج في الأوقات المذكورة بصفة دم الحيض. لأنٌ 
الحيض لايمكن خروجه في الأوقات المذكورة. 


أقسام الاستحاضة 
(1) يعني أن الاستحاضة تكون على ثلاثة أقسام: 


شف الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
لأنّها('' إِما أن لاتغمس'" القطنة!') أجمع ظاهراً و باطنأء أو تغمسها!4) 
كذلك و لاتسيل عنها!") بنفسه إلى غيرهاء أو تسيل١١)‏ عنها إلى الخرقة. 


الأوّل: القليلة, و هي الدم القليل الذي يوْثّر في ظاهر القطنة التي تجعلها المرأة في 
فرجها و لا يغمسها. 
الثاني: المتوسطة, و هي الدم الذي يسري من ظاهر القطنة الجعولة في الفرج إلى 
باطنها و لايسيل عنها. 
الثالث: الكثيرة. و هي الدم الذي يغمس القطنة ظاهراً و باطناًء و يتعدّى إلى 
الخرقة التى تجعلها المرأة مع القطنة. 

و لكلّ من هذه الأقسام الثلاثة أحكام سيشير المصنّف ط إلمها. 

)١(‏ الضمير في قوله «لأنها» يرجع إلى الاستحاضة, و هذا هو القسم الأوّل من 
الأقسام الثلاثة المذكورة انفا. 

)١(‏ مصدر من عْمَسٌ الشىء في الماء كما و شونا : مقله وغطّه فيه (أقرب الموارد). 

)2 القُطْن القطعة منددقطنة»:نبات ليو من الخّازيّات.يُغزل و تنسج منه الثياب(المنجد). 

(؛) الضمير الملفوظ في قوله «تغمسها» يرجع إلى القطنة, و هذا هو القسم الثاني من 
أقسام الاستحاضة المسمّى بالمتوشطة. 
وقوله «كذلك» إشارة إلى قوله «ظاهراً و باطنأ». 

)0 أي و لايسيل دم الاستحاضة عن القطنة إلى غيرها من الخرقة أو سائر ما تجعله 
المرأة مع القطنة, فلو سال الدم عن القطنة إلى غيرها و لو بالعصصر باليد -لا بنفسه - 
كأن ا رفيا انتخاضة 

() هذا هو القسم الثالث من الأقسام الثلاثة للاستحاضة. يعني أن القسم الثالث من 
الاستحاضة هو أن يسيل الدم عن القطنة إلى الخرقة الموضوعة معها. 

و الضمير فى قوله «عنها» يرجع إلى القطنة. 


كتاب الطهارة /في الغسل /أحكام الاستحاظة | |[ 02020202 651 
(فإن لم تغمس١'‏ القطنة تتوضّأ لكل صلاة مع تغييرها) القطنة, لعدم 
العفو عن هذا الدم مطلقا”". و غسل!" ما ظهر من الفرج عند الجلوس !4 


على القدمين. 
و إِنْما تركه!”) لأنّه إزالة خبث قد علم ممّا سلف. 


ولايخفى كون العبارة المتكفّلة لبيان أقسام الاستحاضة الثلاثة من قبيل اللفّ و 
النشر المرتّبين. فإنّ قوله «لاتغمس القطنة» بيان للاستحاضة القليلة, و قوله «أو 
تغمسها كذلك» بيان للاستحاضة المتوسّطة, و قوله «أو تسيل عنها إلى الخرقة» 
بيان للاستحاضة الكثيرة. 


أحكام الاستحاضة 

)١(‏ من هنا شرع المصنّف 44 في بيان أحكام أقسام الاستحاضة الثلاثة. فالاستحاضة 
القليلة التي لاتغمس القطنة لاتوحب إلا الوضوء لكل صلاة مع تغيير القطنة الملوّثة 
واستبدالها بالطاهرة, لعدم عفو دم الاستحاضة في الصلاة و إن كانت أقلَ من 
الدرهم البغى” 

(1) إشارة إلى عدم كون الدم الموجود في القطنة معفوًاً عنه في الصلاة بلا فرق بين كونه 
أقل من الدرهم البغلى أو أكثر. 

(") بالجرٌ. عطف على قوله «تغييرها». يعنى يجب على المرأة المستحاضة استحاضة 
قليلة الوضوء لكل صلاة مع تغيير الخرقة و غسل ظاهر فرجها. 

(؛) هذا تفسير لظاهر الفرج الذي يجب غسله بأ نٌّالمراد منه ليس هو الظاهر عند قيامها 
أو جلوسهاء بل المراد هو الظاهر إذا جلست على قدميها. 

(0) لم يذكر المصنّف 4ه وجوب غسل ظاهر الفرج مع أنه ذكر تغيير القطنة و علّله 


مسي 


ا تي 


+ الشارحؤة بأَنْهِ قال فها سبق في الصفحة 171 في خصوص النجاسات «و هذه يجب 
إزالتها عن الثوب و البدن» و اكتنى بذاك القول. 
لايقال: إن اكتفاءه بما ذكره سابقاً يوجب عدم ذكر تغيير القطنة أيضاً. 
فإنّه يقال: إن القطنة لايشملها الثوب و لا البدن, فلذا قال بعض المحشّين: و إنما ذكر 
القطنة لعدم صدق الثوب و البدن(حاشية جمال الدين44). 
أقول: يمكن إشكال وجوب تغيير القطنة إذا جاز حمل المتنجّس في الصلاة إلا 
أن يقوم الإجماع على وجوب تغييرها. 

)١(‏ الضمير الملفوظ فى قوله«يغمسها» يرجع إلى القطنة. و هذا بيان لحكم الاستحاضة 
إذا كانت متوسّطة؛ فانٌ المستحاضة كذلك يجب عليها علاوة على ما ذكر مسن 
وجوب الوضوء لكل صلاة و تغيير القطنة و غسل ظاهر فرجها أن تغتسل 
لصلاة الصبح, و هذا الحكم إنما هو فا إذا كان الدم بحالة الاستحاضة المتوسّطة قبل 
صلاة الصبح, فلو كان بحالة القليلة قبل صلاة الصبح ثم” تغير و سال و صارت 
متوسّطة لم يجب علبها الفسل لسائر صلواتها مثل الظهر و العصر و العشائين. 
وبعبارة أخرى: إذا كان الدم قبل صلاة الصبح بحالة الاستحاضة القليلة فعملت 
المرأة بما توجبه القليلة من الوضوء لكلّ فريضة من صلاتها و تغيير القطنة و غسل 
ظاهر فرجها ث تبدّل الدم الخارج منها إلى المتوشطة بعد صلاة الصبح لم يجب عليها 
الغسل حيٌّ لصلاة الظهرين و العشائين. لكن ظاهر قوله الات «بعد ذلك» في 
الصفحة 8378 «و إِنَا بجب الغسل فى هذه الأحوال مع وجود الدم الموجب له 
قبل فغل الصلاة و إن كان في غير وقتها إذا لم تكن قد اغتسلت له بعده» هو ونجوب 
الغسل لصلاة الصبح, لوجود الدم قبل فعلها مع عدم الاغتسال له بعد وجوده؛ و 
على كل حال فَإن ظاهر العبارة كعبارة أكثر الفقهاء أن المتوسّطة لاتوجب الغسل 


مصجة 
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على ما ذكر ١”‏ فى الحالة الأولى (الفسل'" للصبح) إن كان الغمس قبلها!. 
والوكاتة ضائية ققد[ عل النجر و اجات افاي الصلذة: 


إلا لصلاةالصبح خاصّةءلكن ادّعى بعض ظهور الأخبار الواردة في المسألة أنها 
توجب غسلاً واحداً.سواء كانت قبل صلاة الصبح أم الظهر ين أم العشائين.و قد أفتى 
بعض المراجع المعاصرين بوجوب الغشل الواحد للاستحاضة المتوسشطة قبل صلاة 
الصبح أو بعدها حيث قال: و حكمها مضافاً إلى ما ذكر أَنْه يحب عليها غسل واحد 
افتلاة العذاق ايل كل عيلاة مدقت فيليا او ف أننائها على الأقوى» كان حديك 
بعد صلاة الغداة يجب للظهرين؛ و لو حدثت بعدهما يجب للعشائين(راجع عنه 
تحرير الوسيلة ص 07). 
و وجوب الغسل للاستحاضة المتوسّطة إذا حصلت بعد صلاة الصبح مصرّح به في 
عبارة كشف اللثام. قال: «وجب... الغسل لصلاة الغداة ىما ف المقنعة والمراسم و 
الوسيلة و السرائر و كتب ابنى سعيد, و لانعرف خلافا فى وجوب هذا الغسل 
غليها: .وق الناصرئات و الخلاف الإجماع 0( 

)١(‏ المراد من «ما ذكر» هو وجوب الوضوء لكل صلاة من الصلوات اليوميّة مع تغيير 
القطنة و غسل ظاهر الفرج. 
والمراة هن «الخالة الأول نهو الاتعداطة القليلة 

(1) بالنصب,مفعول به لقوله«تزيد». يعني أن الاستحاضة المتوسّطة توجب علاوة على 
أحكام الاستحاضة القليلة الغسل لصلاة الصبح. 

(؟) الضمير في قوله «قبلها» يرجع إلى الصلاة الصبح. 

(4) يعنى أن المستحاضة لو أرادت الصيام يحب عليها أن تأت بالفسل قبل الفجر, كما 
أن الجنب لايصمٌ صومه إلا بالفسل قبل الفجر. 

() فاعله هو الضمير الراجع إلى المرأة المستحاضة, و الضمير في قوله «به» يرجع إلى 


ص 


ها الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
ولو تأَخّر الغمس١١)‏ عن الصلاة فكالأوّل!". 
(وما يسيل!") يجب له!؟! جميع ما وجب في الحالتين!”. و تزيد 
عليهما أنها (تغتسل(١'‏ أيضاً للظهرين) تجمع بينهما به 0000 


الغسل. يعني أن لاط و اسك ل ان الجراتسر امس ين 
غسل آخر لصلاتها أيضأء بل تكتفى به. 

1 الرادمن قله تاش التمنىيه هرتف الاستعاقة القليلة ال المتوشطة عق لو 
تحت الاستحاضة المتوسّطة بعد صلاة الصبح كان حكنها حكم الاستحاضة القليلة 
فى وجوب الوضوء لكل صلاة و تغيير القطنة و تطهير ظاهر الفرج. 

(؟) المراد من «الأوّل» هو الاستحاضة القليلة, و على هذا التنظير لايجب على المرأة 
المستحاضة استحاضة متوسّطة إلا العمل بأحكام الاستحاضة القليلة, فلايجب 
علا أرظا الفسل. 

(؟) من هنا شرع المصنّف 4 فى بيان حكم الاستحاضة الكثيرة, و هي الدم الذي 
يسيل و يتعدّى من القطنة إلى الخرقة؛ و يسمّى هذا النوع من الدم بالاستحاضة 
الكثيرة كا تقدّم, و المستحاضة كذلك تعمل بالأحكام المذكورة في خصوص 
القليلة و المتوسّطة,و تزيد هذه الاستحاضة الغسل أيضأً لصلاق الظهر و العصر, ثم 
العدل لضلاة المتونيو المفباء. 

(؛) الضمير فى قوله «له» يرجع إلى «ما» الموصولة. يعني يجب على المرأة التي يسيل 
عنها الدم جميع ما وجب في القليلة و المتوسّطة من الوضوء و تغيير الخرقة و غسل 
ظاهر.الفرج و الغسل لصلاة الصبح. 

(0) وهما القليلة و المتوسّطة. و الضمير فى قوله «عليهم!» يرجع إلى القليلة والمتوشطة: 

(1) يعنى أنّ المستحاضة استحاضةً كثيرة يجب علبها الفسل للظهرين و العشائين. 
وانولةه ا شاه إغارة إن وحوف عمل اخريعلاو عل هوب التمل لصبلا 


الصبح. 
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(ثمَ للعشائين!١)‏ كذلك. 

(و تغيير" الخرقة فيهما) أي في الحالتين الوسطى والأخيرة؛ لآن 
الغمسس يوجب 0 لاصق!" الخرقة من القطنة وإن لم يسل إليها!؟' 
فتنجّسء و مع السيلان!*' واضح. 

و في حكم و تطهيرها. 

و إِنْما يجب الغسل في هذه الأحوال!" 110000 


ل ا 

8 اوج وساي حدم حيتي أن المستحاضة 
استحاضة متوسّطة و كثيرة يجب عليها تغيير الخرقة الموجودة مع مع القاة أيضأًء مع 
أنّ ذات القليلة لايجب عليها إلا تغيير القطنة. لأنّ الدم إذا كان من قبيل 
الاستحاضة القليلة لايسيل منها إلى الخرقة؛ بخلاف الأخيرين فتتنجّس الخنرقة 
ولاتصمٌ الصلاة إلا بتطهيرها أو تغييرها. 

() يعنى أن اشتراط الغمس ف المتوسّطة و الكثيرة يستلزم سريان الدم إلى ما يلاصق 
ا لخرقة فتسرى مقدار من القطنة الرطوبة من القطنة إلى ا خرقة فى الاستحاضة 
ا ل يي مين 
؛) الضمير في قوله «إلمها» يرجع إلى الخرقة. يعنى أن سريان الرطوبة من القطنة إلى 
ا ا 

(0) يعنى إذا سال الدم عن القطنة إلى الخرقة كما هو شرط الاستحاضة الكثيرة فتنجّس 
ا لخرقة اوضح. 
االفعرات ل كرله واتجرف ار مكيرها» برجتان ن إلى الخرقة. يعنى غير 
الخرقة ليس واجبا عينيّاء بل المرأة المستحاضة تتخيّر بين تعويضها ا طهيرها 

() يعني أنّ وجوب الأغسال المذكورة في الحالات المبحوث عنها إِمُا هو في صورة 


سه 


مع وجود الدم الموجب له ١!‏ قبل فعل الصلاة و إن كان" فى غير وقتها إذا 
لم تكن(" قد اغتسلت له بعده. كما يدل عليه!؟) خبر الصحّاف. 


وجود الدم الموجب للأغسال قبل الإتيان بالصلاة و إن حصل الدم قبل حلول 
وقت الصلاة -مثل ما إذا حصلت المتوسّطة قبل وقت صلاة الصبح أو الكثيرة قبل 
وقت الاتيان بالعصرين أو العشائين وجب علبها الغسل. 

)01( ) الضمير فى قوله «له» يرجع إلى الغسل. 

اي إن الب السرالريي انسل ابلق ازا الات 

(1) يعنى أن وجوب الغسل للدم الموجب له إذا حصل قبل وقت الصلاة مشروط بعدم 
الغسل قبلاً. و إلا فلايجب الغسل بعد حلول وقت الصلاة كما تقدّم في الصفحة ١70‏ 
في قوله «قدّمته على الفجر و اجتزأت به للصلاة». 
و الضميران فى قوليه «له» و «بعده» يرجعان إلى الدم. 

(؛) يعنى كما يدل خبر الصحّاف على وجوب الغسل للدم الحاصل قبل وقت الصلاة. 
واد امه عون شكاقن الذال ل وتهوي النسيل الغلاة وار حفاكت 
المتوسّطة أو الكثيرة قبل وقتها هو المنقول في كتاب الوسائل: 
حّد بن يعقوب بإسناده عن الحسين بن نعيم الصحًّاف عن أبي عبداش كه في 
«حديث حيض الحامل» قال: و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذي كانت ترى 
فيه الدم بقليل أو في الوقت من ذلك الشهر فإِنّه من الحيضة, فلتمسك عن الصلاة 
ود اليو انون فإن انقطع عنها الدم قبل ذلك فلتغتسل و 

لتصل, و إن وأ يتلم لدم عنيا زا دما قي الأثام الزوكانت تي لوقي بد 

أو يومين فلتغتسل ثم تحنشي و تستذفر و تصلي الظهر و العصر ثم لتنظر فإن كان 
الدم فم بينها و بين المغرب لايسيل من خلف الكرسف* فلتتوضّاً ولتصل عن 
وقت كل صلاة مالم تطرح الكرسف عنبهاء فإن طرحت الكرسف عنها فسال الدم 


هي 


ا اك 


ورئما ف" باعقيانوقت الصلاة :و لآ شاهد لين 


وجب علبها الغسل,وإن طرحت الكرسف عنها و لم يسل الدم فلتتوضّأ ولتصل و 
لا غسل علبهها. | 
قالن:ق إن كان الع اذا امكف الكرسف ميل هن خلف الكرمف كيبا لاترق 
فإنّ علمها أن تغتسل في كل يوم و ليلة ثلاث مرّات و تحتشي و تصلى و تغتسل 
للفجر, و تغتسل للظهر و العصرء و تغتسل للمغرب و العشاء الآخرة. 
قال: و كذلك تفعل المستحاضة: فإمْها إذا فعلت ذلك أذهب الله بالدم عنها (الوسائل: 
ج 7ص 7207 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة من كتاب الطهارة ح 7). 
الكز سف كقُنْفذ: القطن واحدته كَرْسّفَة (أقرب الموارد). 

)١(‏ يعني قال جمع من الفقهاء-منهم المصنّف ف في كتابه(الدروس) ‏ بأنّ مناط وجوب 
الغسل للمتوسّطة و الكثيرة هو حصوها في وقت الصلاة, فلو ابّليت المرأة 
بالكثيرة قبل صلاة الظهر ثم“ انقطعت فى وقت هذه الصلاة لم يجب عليها الغسل, 
وكذا شأن العشائين و الصبح. 

١؟)‏ يعني و لا شاهد للقول باعتبار خروج الدم الموجب للغسل في وقت الصلاة. 
تكملة: و ما يجوز للمستحاضة بأقسامها المذكورة من القليلة و المتوسّطة و الكثيرة 
اللبث في المساجد حتى في الحرمين الشريفين و الكعبة. و حرّم الشيخ و ابن 
حمزة ِلك دخوطاء وكرهه ابنا إدريس و سعيدعلك. و المستند كما في كشف اللثام - 
مرسلة يونس: «المستحاضة تطوف بالبيت و تصلٍ و لاتدخل الكعبة». و قال 
الشهيد#: حراسة عن مظبّة التلويث (راجع عنه كشف اللنام, المقصد السابع). 
وما يجوز منها جماعها حالتهاء و الدليل هو أصالة الإباحة ما لم يثبت المنع. و 
الإجماع المدّعى في كتابي المعتبر و المنتهى كما في كشف اللثام. 
وأمّا قول إين إدريس: «فإن لم تفعل ما وجب عليها من الوضوء أو الفسل وجب 


مس 


(و أمّا النفاس(")) ‏ بكسر النون -(فدم الولادة معها!") بأن يقارن 


+ عليها قضاء الصلاة و الصوم, و لايحل لزوجها وطؤها» فهو متأوّل كما أفاده في 


القول في ماهيّة النفاس 

)١(‏ يعنى أن الرابع من موجبات الغسل التي قال عنها في أل الفصل الثاني في الصفحة 
4 «و موجبه سنّة» هو النفاس 
النفاس:مصدرءو_ولادةالمرأة و في التعريفات:النفاس دم يعقب الولد(أقرب الموارد). 

كا من حوائى الكتاب: مأخوذ من النفس التى هي الولد. لخروج الدم عقبه أو معه. أو 

من النفس التي هي الدم أو من تنفّس الرحم بالدم؛ يقال: نفست المرأة على المعلوم 

وامجهول بكسر الفاء فهماء و قد يطلق النفاس على الحيض و لم يستعمل حيئذ إلا 
على المعلوم, و الولد منفوس. والمرأة نفساءء بضمّ الفاء و فتح العينء و الجمع نفاس 
أيضاً بكسر النون مثل عُّشّراء و عشار و لا ثالث طماء و يجمع أيضأ على نفّساءات 
كذا في الذكرئ و شرح الارشاد. و الظاهر ا ا تك 
الفقهاء. و إلا فعناه لغد على ما ذكره الهرويّ في الغريبين -هو ولادة المرأة, ثم 
إدخال الخارج معها ني انفاس هو المشهور بين الأصحاب, لحصول المعنى المشتق 
منه فيه, فيتناوله إطلاق النصوص. و نقل عن المرتضى أنه خصّه بالخارج عقب 
الولادة و كذا الشيخ في الجملء و ربا يكون الاستدلال له بالمونّقة عن الصادق ليه 
نا تصلّي مالم تلدء و فيه أنه لايدل إلا على نفي الإمكان قبل الولادة لا معها أيضاً. 
ألاترئ أنه يقال: لايتحرّك المفتاح ما لم 7 تتحرّك اليد مع أن حركته مع حنركتها 
فافهم (حاشية جمال الدين80). 

(1) الضمير فى قوله «معها» يرجع إلى الولادة. . يعنى أن الدم الذي يخرج مع الولادة أو 
عدها يكن انا 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى ماهيّة النفاس م 


خروج جزء!'' وإن كان منفصلاً ممّا يعدا" آدميّاً أو مبدأ نشوء أدميّ وإن 
كان" مضغة مع اليقين !4 أَمّا العلقة() و هي القطعة من الدم الغليظ -فإن 
فرض العلم بكونها(") مبدأ نشوء إنسان كان دمها!" نفاساً إلا أنه( بعيد (أو 
بعدها(")) بأن يخرج الدم 5000 


)١(‏ يعنى أنّ النفاس هو الدم الذي يخرج مقارناً لخروج عضو من أعضاء بدن إنسان 
من المرأة و يوجب الغسل و إن لم يخرج تمام البدن بأن ينقطع الرجل أو اليد ءً 
بخرج و يقارن الدم خروجه. لكنّ الدم الخارج قبل الولادة لايسمّى نفاساً. 

و لايخفى أن «إن» في قوله «و إن كان منفصلاً» وصليّة. 

(؟) يعنى أن دم النفاس لِيَكُن مقارناً لخروج جزء من المرأة يعد آدميّا أو يعد منشأ 
تكون أدمي منه. 

(9) اسم 07 الضمير الراجع إلى «ما» الموصولة ف قوله «مما يعد آدميّأ». يعني 
وإن كان ما يعد ادميّا مضغة. 
المضْمّة -بالضمٌ -: قطعة لحم و غيره (أقرب الموارد). 

(؛) أي مع التيقّن يكون ما انفصلت المضغة عنه منشأ آدميٌ. 

(0) العلَّة: القطعة من العلق للدم و _ماء الرجل ينتقل بعد طوره فيصير دمأ غليظاً 
متجائداً ثم ينتقل طوراً آخر فيصير لحماً و هوالمضغة اقرب المرادة؛ 

(1) بأن حصل التِيقّن بكون العلقة منشأ لوجود آدميٌ. 

(1) يعنى كان الدم الخارج مع العلقة محكوماً عليه بالنفاس, 

() الضمير في قوله «أنّه» يرجع إلى العلم. يعني أن حصول العلم بكون العلقة أي الدم 
المنجمد منشا لادميئّ مستبعد. 

(؟) الضمير في قوله «بعدهاء يرججع إلى الولادة. يعني أنّ الدم الخسارج بعد الولادة 
أيضاً يحسب نفاساً ولولم يقارن المولود حروجاً. 


ا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
بعد خروجه ١7‏ أجمع. 

ولو تعدّد الجزء منفصلاً(" أو الولد”') فلكلٌ نفاس وإن انّصلا. 
ويتداخل منه!*' ما اثفقا فيه. 

واحترز بالقيدين!*) عمّا يخرج قبل الولادة. فلايكون نفاساً. بل 
إستحاضة إلا مع إمكان كونه حيضاً. 


)١(‏ الضمير في قوله «خروجه» يرجع إلى المولود. يعنى إذا خرج تام أجزاء المولود ثم 
خرج الدم أجمع بعده سمي أيضا نفاساً. 

(") بأن تخرج رجل الحمل أوَلاً ثم تخرج يده منفصلتين و منقطعتين فيحكم إِذأْ على كل 
منهما بالنفاس. 

(*) بالرفع. عطف على قوله «الجزء». يعني لو تعدّد الولد المتولد من المرأة الحامل كان 
لكل ولد نفاس و إن انصلا. 

(؛) الضمير في قوله «منه» يرجع إلى النفاس. يعني يتداخل من النفاس المقدار الذي 
اتفق فيه النفاسان. 

8 من حواشى الكتاب:مثلاً إذا تولّدت في أوّل الشهر فرأت الدم مستمرّأ إلى الخامس. 
و تولّدت فى الخامس أيضاً فرأت الدم بعده عشرة أيّام, فتحسب الخمسة الأخيرة 
للنفاس الأخير, و الخمسة الأولى للنفاس الأوّل؛ و تتداخل و تكون محسوبة لما 
الخمسة الوسطئ, لأنّ النفاسين اتّفقا فمهم|(الحديقة). 

(0) المراد من «القيدين» هو قوله «معها أو بعدها». يعنى فلو خرج الدم قبل الؤلادة 
لم يحسب نفاساً بل كان استحاضة إل أن يمكن عدّه من الحيض؛ فيعمل إذأ بقاعدة 
إمكان الحيض. 

(1) الضمير فى قوله «أقلّه» يرجع إلى النفاس, و في قوله «مسمّاه» يرجع إلى الدم. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى ماهيّة النفاس ا 


وهوا'ا وجوده في لحظة. فيجب الغسل بانقطاعه بعدها'"", و لو لم تر دما 
فلا نفاس عندنا!". 

(و أكثره!*) قدر العادة في الحيض) للمعتادة على تقدير تجاوز 
العشرة!*, و0١‏ فالجميع نفاس, وإن تجاوزها!"اكالحيض (فإن لم تكن 


55 يعنى لو خرج مسمّى الدم مقارناً للولادة أو بعدها كان نفاساً. 
والحاصل أنه لايتعين قدر لأوّل النفاس بخلاف الحيض الذي لابدّ فى جانب أقلَه 
من ثلاثة أَيَام متوالية. 

)١(‏ الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى المسمّى. 

(؟) الضمير في قوله «بعدها» يرجع إلى اللحظة. يعنى إذا رأت المرأة الدم لحظة واحدة 
وجب علبها غسل النفاس. 

(؟) يعنى لو لم تر المرأة دما عند الولادة أصلاً فلا نفاس و لا وجوب غسل عند فقهاء 
الشيعة. لكنّ العامة قالوا بوجوب هذا الغسل بالولادة وإن كانت بلا خروج دم. 

(4) هذا بيان لأكثر النفاس, و هو مقدار عادة المرأة بشرط تجاوز الدم العشرة, و إل 
كامك المقنرة قانيا. 

(0) و مثال تجاوز الدم الخارج عشرة أَيّام هو ما إذا كانت عادة المرأة خمسة أيَام فى 
كل قبن قرأ الدمعيد الولاؤة إلى أحد حكتر يوم فيه الخصسة إذأ قاس غلا 
ما زاد علمها. 

(3) يعنى إذا لم يتجاوز الدم عشرة أَيّام بل انقطع فيها كان جميع الدم الخارج نفاساً. 

() الضمير في قوله «تجاوزها» يرجع إلى العادة. فإذا تجاوز الدم الخارج عادة ذات 
العادة المستقرة و لم يتجاوز العشرة عدّ الجميع حيضاً. 

(48) بان كانت مضطريبة أو مبتدئة. 


ع الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
أكثره (على المشهور(")). 
وإنما يحكم بد(" نفاساً عق م36 بوكو و ل لابق يق الل رلك اج طنة ف ع لقا مرا وار واف ف كيو ا وك ما 311 ل 


)١(‏ في مقابلة قول المفيدة في كتابه(المقنعة) -على ما ادّعاه ابن إدريس الحلى له -بأن 
أكثر أَيّام النفاس ثمانية عشر يوما. 

ا قال في كشف اللثام: و في السرائر أن المفيد سئل: كم قدر ما تقعد النساء عن 
الصلاة؟ وكم يبلغ أيّام ذلك؟ فقد رأيت في كتاب أحكام النساء أحد عشر يومأ و 
في رسالة المقنعة ثمانية عشر يومأ و في كتاب الإعلام أحدأً و عشرين يومأ, فعلى 
أتبا الغمل دون :صاحيه؟ فاجابه بأن قال الواجب عل اللفساء أن تقعد عنشرة 
أيَام, و إنما ذكرت في كتبى ما روي من قعودها فانية عشر يومأوما روي في 
النوادر استظهاراً بأحد و عشرين ونا و عملي فى ذلك على عشرة أيَام, لقول 
الصادق إ#: لايكون دم نفاس زمانه أكثر من زمان حيض, 
أقول: و الموجود فى نسخ المقنعة ما هو فيه تصرع بأن * أكثر النفاس عند المفيد # 
أيضاً عشرة أيّام.قال في المقنعة وواقوعاءث اشنا د مكيدة فأ نُأقصى مدة النفاس 
مذة الحيض؛ وطى عثره ة أَيَام؛ وعليه أعمل لوضوحه عندي. 

(1) الضمير في قوله «به» يرجع إلى الدم الخارج بعد الولادة. يعني أن الدم الخارج بعد 
الولادة يحكم عليه بكوله نفاسأ في موارد: 
الأوّل: إذا رأت الدم في مجموع ام عادتها إذا كانت ذاتٍ عادة أو في بجموع عشرة 
أيَام إذالم تكن كذلك, بل كانت مضطربة أو مبتد ئة. 
الثاني: إذا رأت الدم في أوّل أَيّام عادتهاء وكذا في | خرهاء مثل ما إذاا كانت عادتها 

با ت الدم قطرة في أوّل الأيّام السبعة و قطرة في آخرهاء فيحكم إذأ 

بالنفاس حي فى الأيّام المبالية عن الدم, و كذلكِ غير ذات العادة إذا رأت الدم في 
ول العشرة و انقطع ثم رأته في أخر لمر فتك عله أبها بالقانن ق جوع 


مصسجهه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى ماهيّة النفاس مغ 


في أيّام العادة('' و في مجموع'" العشرة مع وجوده فيهما(" أو في 
طرفيهما!؟, ما لو رأته في أحد الطرفين!”) خاصّة أو فيه(' و في الوسط 


ه العثشرة. 
الثالث: إذا رأت الدم في أوّل العادة و وسطهاء مثل ما إذا رأت ذات العادة سبعة 
يام قطرة في أوّطا ثم انقطع الدم ثم رأته فى اليوم الرابع من عادتها أيضاًء فيحكم 
عليه إذأ بالنفاس فى جميع الأيّام الأربعة. 
الرابع: إذا رأت الدم في وسط عادتها ثم انقطع ثم" رأته في اليوم الآخر منهاء مثل ما 
إذا رأت ذات العادة سبعة أَيّام قطرة دم في اليوم الرابع ثم“ انقطع و رأته في اليوم 
السابع و انقطع, فيحكم عليه إذاً بالنفاس فى الأيّام الثلاثة المتخللة. 

)١(‏ هذاإنما هو بالنسبة إلى ذات العادة المستفرٌة. 

(؟) هذا إِنا هو بالنسبة إلى المضطربة و المبتدئة. 

(5) أي مع وجود الدم فى جميع أَيّام العادة في ذات العادة و أَيّام العشرة في غيرهاء بأن 
لاينقطع الدم في بجموعهما. 
و الضمير فى قوله «فيهم|ا» يرجع إلى أَيّام العادة و الأيّام العشرة. 

(؛) هذا هو القسم الثانى من الموارد الأربعة المفصّلة أنفاً. 
والضمير في قوله «طرفيم]» يرجع إلى العادة و العشرة. 

(0) بأن رأت الدم في اليوم الأوّل من الأيّام السبعة التي كانت هي عادتها و انقطع بعده 
ولم يستمرٌ إلى آخر عادتهاء فلايحسب النفاس إذأً إلا في اليوم الأوّل. و كذا الحال 
ما إذا رأت الدم في اليوم السابع خاضّة أو فى اليوم العاشر كذلك. 
والمراد من «الطرفين» هو أُوَّل أَيّام العادة في ذات العادة و آخرها و أوّل الأيّام 
العشرة في المضطربة و المبتدئة و آخرها. 

(1) الضمير فيمقوله «فيه» يرجع إلى أحد الطرفين. يعني إذا رأت الدم في أحد الطرفين 


-»ه 


67 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


فلا نفاس ١7‏ لها في الخالي عنه متقدّماً!') و متأخّراً!", بل في وقت الدء!4) 
أو افيه !"ا فضاطة اوها انين" قلويرات اقله!" ا للحلة” و اشن السينة 


جه مع وسط العادة أو العشرة, و لذلك الفرض صورتان: 
الأولى:إذا رأت الدم فى أوّل أَيّام العادة و في وسطها أو في أوّل العشرة و في وسطها. 
الثانية: إذا رأت الدم في وسط العادة أو العشرة و في ا هما. ١‏ 

)١(‏ أي فلايحكم بنفاسها في الأيّام الخالية عن الدم بلا فرق بين كون الأيّام الخالية 
تقد ناوطنا حر 

(؟) مثال الأيّام الخالية المتقدّمة هو ما إذا رأت ذات العادة سبعة أيام الدم في اليوم 
الرابع من عادتها و فى اليوم السابع منهاء فلايحكم عليها إذأً بالنفاس في الأيَام 
الخالية عن الدم, و هي الثلاثة المتقدّمة على اليوم الرابع. 

() مثاله ما إذا رأت الدم في أَوّل أَيّام عادتها و في وسطها ثم”انقطع في الباق فلايحكم 
عليها إذأ بالنفاس في الأيّام الباقية من عادتها التي لم تر الدم فيها. 

(؛) أي يحكم بالنفاس في وقت الدم خاصّة كما لو خرج في أَوّل أَيّام عادتها خاصّة 
أوفي آخر يوم منها أو من الأيّام العشرة إذا لم تكن ذات عادة, مثلاً إذا رأت الدم 
بومأ واحدأ في الأوّل ثم انقطع أو في الآخر كذلك حسب الدم الخارج في اليومين 
المذكووية نناسا لاعن 

(5) هذا إذا رأت الدم في أوّل العادة و آخرها أو وسطهاء و هكذا الحكم ما إذا رأت 
الدم فى وسطها و في آخرهاء فتحسب الأّام الواقعة بين الدمين مَضاعدَا نفاسا و إن 
د الأيّام المتوسّطة بين الدماء المذكورة خالية عن الدم. 

(1) أي مأ بين الدمين. 

37( الضمير في قوله (رأوله» يرجع إلى النفاس. هذا مثال لقوله مع وجوده فمها أو ىْ 
طرفيهم|». 
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لمعتادتها فالجميع نفاسء و لو رأته آخرها(" خاصّة فهو النفاس. 

و مئله!'' رؤية المبتدئة و المضطربة في العشرة, بل المعتادة!'' على 
تقدير انقطاعه!؟! عليها. 

ولو تجاوز فما وجد منها” في العادة و ما قبله!'' إلى زمان الرؤؤية 
نفاس خاصّة, كما لو رأت رابع الولادة!!' مثلاً و سابعها لمعتادتها و استمرٌ 
الى أن اتخاؤز الخشيرة فتفانتها الأريفة الكخير: "من السبيغة فاه 

ولو رأته في السابع7؟) خاصّة فتجاوزها فهو النفاس خاصة 


)١(‏ الضمير في قوله«آخرها» يرجع إلى العادة. هذا أحد المثالين لقوله«في أحدالطر فين». 
(1) الضمير فى قوله «مثله» يرجع إلى رؤية الدم. يعنى أن المضطربة و المبتدئة مثل 
ذات العادة إذا رأتا الدم في أَوّل العشرة خاصّة أو في آخرها كذلك. 
(؟) يعني أن ذات العادة أيضاً حكمها ما ذكر إذا رأت الدم في أُوّل يام عادتها و انقطع 
ثم رأته في اليوم العاشر منهاء فيحسب مجموع الأيّام المتوسّطة بين الدمين نفاساً. 
(؛4) الضمير في قوله «انقطاعه» يرجع إلى الدم, و في قوله «عليها» يرجع إلى العشرة. 
(0) الضمير في قوله «منه» يرجع إلى الدم. يعنى لو تجاوز الدم عشرة أيّام فالموجود في 
أيَام العادة و في الأيّام المتوسّطة بينه و بين الدم السابق عليه من أَيَام عادتها يحسب 
نفاساً. 
(1) الضمير فى قوله «قبله» يرجع إلى «ما» الموصولة فى قوله «فا وجد». 
(1) هذا مثال لتجاوز الدم ذات العادة عشرة أَيّام. 
(4) يعني أنّ الثلاثة السابقة على خروج الدم لاتحسب نفاساً. و كذلك الأيّام الواقعة 
بعد اليوم السابع الذي هو آخر أَيّام عادتها. 
(1) بأن رأت المعتادة في اليوم السابع الذي هو آخر يوم من أيّام عادتها ثم تجاوز الدء 


سجيه 
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ولو رأته من وله(" و السابع وتجاوزالعشرة_سواء كان بعد 
انقطاعه!" أم لا_فالعادة خاصّةً نفاس. 

ولو رأته أَوَلة1' و بعد العادة و تجاوز فالأوّل!؛) خاصّةً نفاس, و على 
هذا القياس 00 

(و حكمها ١!‏ كالحائض) فى الأحكام الواجبة والمندوبة والمحرّمة و 
المكروهة. 


العشرة. فلايحسب النفاس إذأ إلا اليوم السابع. و الضمير الملفوظ في قوله 
«فتجاوزهأ» يرجع إلى العشرة. 

)١(‏ يعنى لو رأت ذات العادة الدم في أُوّل النفاس ثم انقطع و رأته في اليوم السابع 
أيضأ و لم ينقطع إلى أن تجاوز العشرة فالنفاس هو أَيّام عادتها خاضة. 

(؟) أي لا فرق في الحكم المذكور بين انقطاع الدم بعد اليوم السابع و خروجه بعد 
حٌّ تجاوز العشرة و بين عدم الانقطاع, و مثال كلا الفرضين هو ما إذا رأت الدم 
في أُوّل النفاس ثم” رأته في السابع و انقطع ثم”رأته في التاسع و تجاوز العشرة وما إذا 
م ينقطع بعد السابع إلى ان تجاوز العشرة. 

(؟) كما إذا رأت الدم أوّل الولادة ثم انقطع إلى أن تجاوز أَيّام العادة ثم رأته في اليوم 
العاشر و لم ينقطع, فلايحكم إذأ بالنفاس إلا على اليوم الأوّل الذي خرج فيه الدم. 

(؛) يعني أنّ اليوم الأول خافة عبىانانا. 

(5) أي وقس على هذا المذكور سائر الأمئلة و الفروض. 


القول في أحكام النفاس 
(1) يعنى أن المرأة النفساء تساوي الحائض في جميع الأحكام الواجبة و المحرّمة 
والمكروهة والمندوبة. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى أحكام النفاس ع 


و تفارقها١'!‏ فى الأقل و الأكثر و الدلالة!'' على البلوغ, فإنّه مختصٌ 
بالخائكن» ليق :دلذلة النفانين الما .و انقضاء"' الع بالحيقن :فون 


)١(‏ فاعله هو الضمير المستتر الراجع إلى النفساءء, و الضمير الملفوظ يرجع إلى 
الحائض. يعنى لا فرق بينهها من حيث الأحكام إلا في موارد. منها أن أقلَ الحيض 
ثلاثة أَيّام و أقل النفاس لحظة, و أيضاً إن أكثر الحيض عشرة أَيّام بلا خلاف و 
اكثن الفاس تلق اقنهه.وفية اقوال من عشرة أتاءءوقائيةا عفر ينوما و أحند 
دعقرين نوها كا تقدم. 

7 المت عطك عل قزل والأفل عق ان الفزى الاخر بين اللناءى انا نظن هبو 
دلالة الحيض على البلوغ و عدم دلالة القاس غلية لأنّ اللفاسن متاخر عن الجمل» 
فلا حيص عن دلالة الحمل على البلوغ قبل النفاس و الحال أن الحيض يتحقّق قبل 
الحجل: 

نارق اللقيداء النانطن: ف انقضا ءا اند فوالانى لبا لضن 
والخا ضفن القاراك ادا غل الفوق جين النفاتن :و الميضن :يفيت ادك 
هو أن الفرق بينهم| من وجوه: 
الأوّل: وجود الحدٌ لأقل الحيض. و هو ثلاثة أيّام متواليات, بخلاف النفاس, 
فلا حد لاقله. 
الثانى: كون أكثر الحيض معيّداً بلا خلاف فيه بين الأعلام, وهو عثرة أيَام 
بخلاف النفاس. فإنّ في أكثره خلافاً. 
الثالث: كون الحيض علامة للبلوغ؛ بخلاف النفاس. فإنّ الدال على البلوغ قبله هو 
الحمل. فلاتصل النوبة إليه في الدلالة على البلوخ. 
الرابع: انقضاء عدّة المرأة بالحيض لا بالنفاس غالباً. لأنّ مام عدّة المرأة الحامل 
بولادة المولود بلا فرق بين خروج دم النفاس و بين عدمه. حىّ لو أسقطت الحامل 


»- 
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النفاس غالباً”'' و رجوع الحائض إلى عادتها وعادة نسائها 100 


+ الجنين تامأ أو ناقصأ خرجت من العدّة و لم تنتظر خروج دم النفاس 
الخامس: إذا تجاوز دم الحيض العشرة وجب على ذات العادة أن ترجع إلى عادتها 
ف الحيض. أو إلى عادة النساء من أهلها أو أمثاها, أو إلى القييز كما تقدّم في 
الحيض. بخلاف النفساء, فإنّها لاترجع إلى عادتها فى التفاس, بل إلى عادتها في 
النيضى: 
السادس: عدم اشتراط الفصل بين النفاسين بأقلَ الطهر. و هو عشرة أَيّام. بخلاف 
الحيضين. مثلاً إذا ولدت الحاملة ولدأ و خرج منها الدم كان نفاساًء و إذا ولدت 
ولدأ آخر قبل مضىّ عشرة يام وخرج الدم منها حسب أيضاً نفاساً. 

)١(‏ قوله «غالبا» إشارة إلى بعض الموارد التي يكون انقضاء العدّة فيها بالنفاس, نذكر 
اثنين منهاأ: 
الأَوّل: ما إذا حملت المرأة من الزنا و طلّقها زوجها فرأت دم الحيض في أَيّام ملها 
مرّتين _بناءً على اجتاع الحيض و الحمل كا قال به بعض ثم ولدت و الخارج منها 
إذاً دم نفاس, لأنّ النفاس هنا يقوم مقام الطهر. 
اعلم أنّ نمام العدّة في المطلّقة بثلاثة أطهار. و هي تحصل في سنّة و عشرين يومأ و 
لحظتين في بعض الأوقات, و هذه المدّة هي أقل مدّة يمكن خروج المرأة فيها من 
العدّة, كما يأتى تفصيله في البحث عن العدّة إن شاء الله تعالى. 
الثانى: ما لو طلتها الزوج بعد ولادتها و قبل خروج الدم منها. , #رأت دم النفاس, 
فانّه بحسب إذأ حيضة واحدة, فعلى هذا قالوا: يمكن وقوع الأطهار الثلاثة في ثلاثة 
وعترين يونا وتات لحظات, كما إذا طلق الزوج الزوجة بعد الولادة:و قسبل 
خروج الدم منهاء فإنّ هذه اللحظة نحسب لها واختداء 0 كرات دم النفاس 
لحظةٌ واحدة فإنّه +نزلة حيضة أخرىء فهذه لحظتان, ثم# طهرت أقل الطهر و هو 


كك 
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والروايات!'' والتمييز دونها'". 

و يختصٌ النفاس بعدم اشتراط أقل الطهر بين النفاسين ("كالتوأمين (4/ 
بخلاف الحيضتين!*. 

(و يجب الوضوء!'' مع غسلهن) 1000 ش51 


عشرة أيّام, ثم#رأت أقل الحيض و هو ثلاثة أَيّام, ثم طهرت أقل الطهر عشرة أيّام, 
ثم” رأت أوَّل لحظة من الحيضء فامجموع يكون ثلاثة و عشرين يوماً و ثلاث 
لحظات, و هذه أقلَ مدّة عدّة يمكن تصوّرها أحياناً ىا سنوضحه في كتاب الطلاق 
اكشناء اننا لد 

)١(‏ يعني أنّ غير ذات العادة ترجع إلى مضمون الروايات الدالّة على أنّْا تأخذ 
الحيض في كل شهر سنّة سنّة أو سبعة سبعة أو فى أحدهما ثلاثة و في الآخر عشرة. 

)١(‏ الضمير في قوله «دونها» يرجع إلى النفساء. يعني أن النفساء لاترجع إلى عادتها 
السابقة في النفاس. 

(؟) و هذا هو الوجه السادس من الوجوه المذكورة فى الهامش ”من ص 695 

(؛) التوأمين تثنية, مفردها التوأم. ١‏ 
التَؤأم من جميع الحيوان: المولود مع غيره في بطن من الائنين إلى ما زاد ذكراً كان 
اوانثى او ذكرا مع انثى» و قد يستعار فى جميع المزدوجات و اصله ذلك (لسان العرب). 

(ااقان المطعين قوط علل اقل الطير دوه صر آثاء د رعديا بقلو قفي النعدل 
غ] ذكرال ست التاق خيضا: 

(1) هذا الحكم يتعلّق بكلّ غسل من الأغسال الثلاثة المذكورة: الحيض و الاستحاضة 
و النفاس. يعني أن الأغسال المذكورة لاتكنى عن الوضوء للصلاة إذا أرادتهاء 
بخلاف غسل الجنابة» فإنّه يكفي عنه. و الضمير في قوله «غس لهنٌ» يرج عإلى 
الخنض و الاتخاضة و اللفاسن: 
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ع سس 2 


متقدّماً!١)‏ عليه أو متأخّراًء (و يستحبٌ!" قبله)» و تتخيّر فيه!) بين نيّة 
الاستباحة و الرفع مطلقاً!؟) على أصم القولين!*)إذا وقم ١7‏ بعد الانقطاع. 


)١(‏ حال من الوضوء. يعني أَنْهِ يجب عليهنٌ الوضوء للصلاة قبل الأغسال المذكورة 
اوبعدها. والضمير في قوله «عليه» يرجع إلى الغسل. 

(؟) نائب الفاعل هو الضمير العائد إلى الوضوءء و الضمير في قوله «قبله» يرجع إلى 
الغسل. 

() يعني تتخير المرأة إذا توضّأت قبل الأغسال المذكورة بين نيّة الاستباحة بمعنى كون 
الوضوء مبيحاً للصلاة و بين نيّة الرفع بمعنى كونه رافعاً للحدث. 

(؛) أي بلا فرق فى التخير المذكور بين قصد الاستباحة و الرفع بين تقديم الوضوء على 
الغسل و تأخبره عنه. 

() تبه بقوله «على أصمٌ القولين» على خلاف ابن إدريس 4ه حيث إن منع من نيّة 
الرفع بالوضوء على تقدير تقديه على الغسل نظراً إلى أنّ الحدث لايرتفع إلا 
بالغسل بعده. 

5 من حواشي الكتاب: و يضمّف (أي قول ابن إدريس) بأنَّ الحدث يرتفع بهما معأء 
ولكلّ واحد منهما علَيّة ناقصة في الرفع, فلا فرق في المتقدّم و المتأخّر و لو تم ما 
ذكره لزم أن لاتصمٌ نيّة الرفع بالغسل أيضاً على تقدير تقديمه لأنه لايرفع الحدث, 
و هو لا يقول به(من الشارح ك). 

)3 فاعله هو الضمير الراجع إلى الوضوء. يعني يشترط في التخير في النيّة بين الاستباحة 
و الرفع كون الوضوء بعد انقطاع الدم, فلو توضّأت حال ججريان الدم ‏ مثل 
المستحاضة التى يجب علبها الوضوء للصلاة حال جريان دم الاستحاضة : لم يجز 
ها نيّة رفع الحدثء لأنّه لايرتفع بالوضوء حين جريان الدم. بل يجب عليها قصد 
إباحة الصلاة خاضة. 
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(و أمَا غسل المسّ'' للميّت الآدميّ!"') النجس'" (فسبعد البسردا*' و 
قبل التطهير'*') بتمام الغسلء فلا غسل بمسّه قبل البرد و بعد الموت. 
واف وجوية غييز انظ" اللامسن قرلا اعدروفيا لله اذه 


+- والمراد من قوله «بعد الانقطاع» هو انقطاع دم الاستحاضة, و لايتصوّر ذلك إلا 
في المستحاضة: لأنّ الوضوء قبل انقطاع.دم الحيض أو النفاس لا أثر له إلا 
استحباب جلوسها في مصلاهاء كا تقدّم الكلام فيه في البحث عن الحيض. 


القول فى غسل مس الميّت 

0 كانس :2 وحن اليل هوسق انتخا الأدمد بأعضاء اللدن بعد تردريدن الت 
واقال اليلد ا عمال نا و تتضيليا: 

)1 هذا القيد نا هو لإخراج اميت غير الآدميّ مثل ميتة البهائم, فإنّه مسّها لايوجب 
الغسل. 

("') صفة للميّتء و هذا قيد لإخراج المت الطاهر مثل مسّ ما تت أغساله الثلاثة 
أو مثل الششهيد الذي لاتجب الأغسال فى حقّه. 

(4) فإذا مس الميّت قبل برد بدنه لم يجب الغسلء كا إذا زهقت الروح و كان ميّناً لكن 
م يبرد بدنه بعد لأنّ البدن يبرد بعد الموت بعد مض مدّة. 

(0) المراد من تطهير بدن المت هو غسله بالأغسال الثلاثة الآتية. 

(1) يعني لو مس المت قبل البرد لم يجب الغسل على الماسٌء لكن فى وجوب غسل 
العضو اللامس قولان: 
أحدهما: وجوب غسل العضو اللامس لبدن الميّت قبل البرد و إن كان العضو 
بلارطوبة, كما هو قول العلامة والمحقق والشارح غك و غيرهم. 
ثانيهما: عدم وجوب غسل العضو الذي لامس بدن المّت قبل البرد بلا رطوبة, 


سه 


ل ا ل ل ا ا الم مه تن 
وكذا لاغسل بمسّه بعد الغسل. 
وفي وجوبه!'! بمسّ عضو كمل غسله قولان(". اختار المصنّف 


0000 


+ كا نسب الشارح هذا القول إلى المصنّف بقوله «خلافاً للمصّف». 
و لعل القائلين بوجوب غسل العضو الملاتي بدن المت قبل البرد استندوا في ذلك 
إلى التوقيعين اللذين نقلا في كتاب الوسائل: | 
الأوّل: أحمد بن على بن أبى طالب الطبريٌّ في الاحتجاج قال: مما خرج عن 
صاحب الزمانئظة إلى تحمّد بن عبدالله بن جعفر الحميري... : ليس على مَن مشه 
إلا عم اليد... إل (الوسائل:ج "اص 917 ب 7 من أبواب غسل المسٌّ من كتا بالطهارة ح 6). 
الثانى: و عنه [أحمد بن عل بن أبي طالب الطبريّ] التوقيع: إذا مسّه على (في) هذه 
الحال لم يكن عليه إلا غسل يده «المصدر السابق:ح 6). 

)١(‏ الضمير فى قوله «وجوبه» يرجع إلى الغسل. 

(1) مبتدأ مؤخَّر, خبره المقدّم هو قوله «في وجوبه». يعنى إذا لاق عضو من الإنسان 
لم عضواً من الميّت الذي كمل غسله بعنى أنه سل بالأغسال الثلاثة الواجبة 
لكن لم يكمل تغسيل جميع أعضائه بعد ففي وجوب غسل مس الميْت قولان: 
الأوّل: عدم وجوب غسل المسٌ للميّت. و منشؤه دعوى صدق المسٌ بعد الغسل 
بالنسبة إلى هذا العضو. 
الثانى: بعرت لعزا #وست ظيور الأخبار ف عدم وجوب غسل المسّ إذا 
كملت لأغسال المت الواجبة و الحال أنه لم يكثل الفسل في الفرض المبحوث عنه 
بالنسبة إلى جميع أعضائه. 

ف الضمير في قوله «عدمه» يرجع إلى وجوب الغسل. 
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وفي حكم الميّت جزؤه!'١||‏ 5 | على عظم و المبان!' منه من حيّ 
و العظه”" المجرّد عند المصئف, استناداً!) إلى دوران الغسل معه وجوداً و 
غدها. :ول ا" معف: 


(ويجب"''' فيه) أي في غسل العس ل 0 


)١(‏ الضمير في قوله «جزؤه» يرجع إلى الميّت. يعنى لو مسٌ عضو من الحىّ قطعة مبانة 
من بدن الميّت مشتملة على العظم وجب على الحىّ غسل مس الميّت. 
ولايخفى أنّ هذا الحكم إنا هو في صورة انقطاع العضو قبل إكمال غسل الميّت, 
وإلا فلايجب الغسل. 

(") بالرفع» عطف على قوله «جزؤه», و الضمير في قوله «منه» يرجع إلى المشتمل. 
والمعنى هو هكذا: وفي حكم الميّت الجزء المبان الذي يشتمل على عظم من 
إنسان حى. 

(؟) بالرفع» عطف على قوله «جزؤه». يعنى و في حكم الميّت العظم الخاللمي عن اللحم 
المنفصل من المت أو الحىّ في وجوب الغسل على من مسّه عند المصنّف إ2. 

(؛) تعليل لكون العظم الجرّد في حكم المت بأنّ وجوب الغسل يدور مدار وجود 
العظم, فلو وجد وجب الغسل, و إلا فلا. 

(0) يعني أن القول المذكور ضعيف, و لعل وجه الضعف هو أنّ انضام العظم إلى اللحم 
يكون سبباً للغسل لا العظم الجرّد عن اللحم. 


الوضوء قبل غسل المسّ 
(1) يعني يجب على من اغتسل لمسٌ المت أن يتوضّأ إذا أراد الصلاة, فلايكنى الفسل 
عق الو خضو سواء كان الوضوء قبل الغسل أو بعده. كما هو الحكم في الأغسال 
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01 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


[الوضوء) قبله١١)‏ أو بعده كغيره من أغسال الحيّ غير الجنابة. 

و«فى»("ا فى قوله: «فيه» للمصاحبة كقوله تعالى: ادخحُلوا و 
امَمِ4!" و فَخَرَج على قَوْمِهِ في زيئته4!' إن عا ع1" إن الغسل, 
وإنغاة"" إلى الس فسيئة: 


عد النقدية من المنضن .و النفائن بو الابتحاطة: 
والحاصل أنّ غسل الجنابة يكف عن الوضوء لا سائر الأغسال. 

)١(‏ الضميران فى لك لمووو بع نا إلى الغسلء و الضمير فى قوله «كغيره» 
يرجع إلى غسل الميت. 

)١(‏ يعنى أنّ كلمة «فى» فى عبارة المصنّف ة «بجب فيه الوضوء» تكون بمعنى المصاحبة 
لا الظرفية لو عاد الضمير في قوله «فيه» إلى الغسلء فيكون المعنى أن المكلّف يجب 
عليه الغسل مع الوضوءء لكن لو رجع الضمير إلى المس كانت «في» بمعنى السببية, 
فالمعنى هو هكذا: يجب الوضوء يسبب المسٌ للميّت سواء الى به قبل الغسل أو بعده. 

الكرة مق سونة الاعراف: 

؛) الآبية 4لا من سورة القصص. 

0) يعنى لو عاد الضمير فى قوله «فيه» إلى الغسل كان الجارٌ بمعنى المصاحبة. 

1) فاعله هو الضمير العائد إلى الضمير. فيكون المعنى هكذا: إن عاد الضمير في قوله 
«فيه» إلى المسّ يكون معنى الجارٌ السببيّة. يعنى يجب الوضوء على من مس ال ميت 
1 


) 
١ 
) 
) 
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(القول في أحكا م الأموا ت١١))‏ 
(و هى' لخي ) 
(الأوّل7": الاحتضار)ء وهو السوق/2», أعاننا الله عليه!" و ثيّتنا 


القول فى أحكام الأموات 
)١(‏ الأموات جمع, مفرده الميّت و يفف كسيد و سَيْد: الذي فارق الحياة, و المراد بِالميمَة 
في عرف الشرع ما مات حتف أنفه أو قتِل على هيئّة غير مشروعة إِمّا فى الفاعل 
او في المفعول(أقرب الموارد). 
؟) الضمير في قوله «و هي» يرجع إلى أحكام الأموات. 


الأوّل: أحكام الاحتضار 

(*) صفة لموصوف مقدّر وهو الحكم. يعني أنّ الحكم الأوّل من أحكام الأموات هو 
حكم الاحتضار. 

أقول: و لابخق ما في تسمية حكم الاحتضار بحكم الأموات, فإنّ حال الاحتضار 

والنزع غير حقيقة الموت, و لعل علاقة هذا الجاز هي المشارفة. 

من ساق المريض نفسّه عند الموت سَؤْقاً و سياقاً و سِقَ -على المجهول -: شرع في 

تزع الروح(أقرب الموارد). 

(5) هذا دعاء من الشارح##؛ و إشارة إلى كون حال الاحتضار من أشقٌٍ الحالات, 
ويطلق عليه سكرات الموت أيضا نعوذ بالله الذي لايمكن الفرار من حكومته و 
لا مفرٌ منه إلا إليه. قهر عباده بالموت و الفناء و تجلّل برداء العظمة والبقاء كيف لاو 
كل من عليها فانٍ و يبق وجه ربّنا ذي الجلال و الاكرام. 


5) 


بالقول النابت١"لديه.‏ سمي" به لحضور الموت أو الملائكة 
الموكلة”" به ل كد عندة(ه6) 
(ويجب) كفاية١')(توجيهه)‏ أي المحتضر”"المدلول عليه العصة!ث! 


)١(‏ المراد من «القول الثابت» هو كلمة الايموان, أعنى لا إلّه إلاالله و محمّد رسول 
ييه و الشهادة بالولاية. و الضمير في قوله «لديه» يرجع إلى الاحتضار. 
ها من حواثى الكتاب: قوله «و ثيّتنا بالقول الثابت» أي بسببه أو عوضه أو بمصاحبته 
و ملابسته, والمراد كلمة الإيمان الثابت بالحجّة و البرهان ن أو الراسخ في القلب 
أوالثابت عند الله المكتوب في الحسنات, و على الأخير يتجوز جعل الضمير في 
«لديه» إلى الله تعالى لا إلى الاحتضار, وهدًا اقفباس من قو لة تنا ل كت الله 
الذين آمنوا بالقول الثابت في الحيوة الدنيا», فلايضلون بالفتن. «و في الآخرة» 
فلا بتلثمون ف مقام السؤّال و لاتدهشهم أهوال ا حشر (حاشية جمال الدين84). 
(؟) يعنى سمّى حال النزع باسم الانمتفان. النضون لوت أو للذكة او احيوان 
الحتضر واهله عنده. 
(؟) يصيغة اسم المفعول, صفة للملائكة. يعنى لحضور الملائكة الموكلة بالمت: 
والضمير فى قوله «به» يرجع إلى الموت. 
(؛) الضميران فى قوليه «إخوانه» و «أهله» يرجعان إلى الحتضر. 
(6) قوله «عنده» ظرف للحضور. و الضمير يرجع إلى الحتضر. 


توجيه الميّت إلى القبلة 
)1 ) يعني أنه ليس الوجوب عيئياً. بل هو كفاني. 
) قوله «المحتضر» يقرأ بصيغة اسم المفعول؛ لأنه هو الذى حضر عنده الموت, أو 
الملائكة. أو إخوانه و أهله كما تقدم. 
(8) يعني أنّ مرجع الضمير في قوله «توجيهه» هو احتضر و الحال أن الحتضر لم يذكر 
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(إلى القبلة) في المشهور'' بأن يجعل على ظهره و يسجعل باطن قدميه 
إبها"؟ ايت او جلس انتيل 

ولافرق في ذلك! " بين الصغير و الكبير. 

والابشصل المعو ير الا 10 بل جع علد ين انفضا واقان إن :تاكبد 
فيه'١'‏ و في الحاضرين. 


بت ليطا لكنّه مع ذلك مفهوم من المصدر المذكور فى قوله «الاحتضار». كما هذا هو 
حال مرجع الضمير في قوله تعالى: «إاعدلوا هو أقرب للتّقوئ». يعنى أن العدل 
المفهوم من اعدلوا» هو أقرب للتقوى. 

)١(‏ في مقابل قول الشيخ الطوسىّة في كتابه(الخلاف) القائل بالاستحباب. وهو 
عدار الفيخ التو ك] أخان المعاجن المديقة. 

(؟) يعني أنّ كيفيّة التوجيه إلى القبلة هي أن يلق الحتضر على ظهره و يكون باطن 
قدميه إلى القبلة بحيث لو جلس كان مستقبلاً إلى القبلة. 

(؟) أي فلا فرق في وجوب توجيه الحتضر إلى القبلة بين الصغير و الكبير. فلو كان 
الرضيع في حال الأجتها روحب ذلك و مطل 

(؛) المراد من ولى الحتضر هو وارثه مثل الولد أو الأب أو الطبقات الثانية و الثالثة من 
أولياء الارث. 

(0) يعنى لا فرق في وجوب التوجيه إلى القبلة بين العالمين بالاحتضار من أقوامه أو 
الحاضرين عنده و غيرهم. 

(1) الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى الولي. يعني أن الوجوب يتأكّد بالنسبة إلى ولي" 
لد 


(و يستحبٌ نقله"' إلى مصلاه). و هو ما كان 8 للصلاة فيه(") اف 
عليه” إن تعس ر(؟' عليه الموت واشتدٌّ به النزع كما ورد به النصٌ0",. و 
١‏ به المصئّف فى غيره. 


مستحيات الاحتضار 

)١(‏ يعنى يستحبٌ أن ينقل الحتضر إلى المكان الذي كان قد أعدّه للصلاة مثل البيت 
الذى اختصّه بالصلاة أو السجّادة التى اختصّها بالصلاة عليها. 

(1) مثال للمكان الذي أعدّه للصلاة فيه. و الجارٌ في قوله «فيه» بمعنى الظرفيّة. 

(*) مثال للسجّادة التي أعدّها للصلاة عليهاء و الجارٌ في قوله «عليه» بمعنى الاستعلاء. 

(؛) هذا شرط لاستحباب النقل إلى مصلاه المستفاد من النصوص الواردة في شدًة 
النزع والموت. 

(0) النصوص الواردة هنا منقولة في كتاب الوسائلء ننقل اثنين منها: 
الأوّل: حمّد بن يعقوب بإسناده عن عبدالله بن سنان عن أبي عبداشه له قال: إذا 
عسر على المت .هوتة واتزعه قاب إل مصلاه الذي كان يصل فيه (الوسائل: ج ١‏ 
ص 579 ب ٠‏ من أبواب الاحتضار من كتاب الطهارة ح .)١‏ ْ 
الثانى: الحسين بن بسطام وأخوه عبدالله فيكتاب(طبَّالأمُة) بإسنادهما عن حريز 
قال: كا عند أبى عبدالله ليه فقال له رجل:ا:' إن أخي منذ لاثة أيّام في النزع وقد اشتد 
عليه الأمر فادع له. فقال: اللّهمَ سبل عليه سكرات الموت, ثم أمره و قال: حؤلوا 
فراشه إلى مصلاه الذي كان يصلى فيه. فإنّه ينف عليه إن كان في أجله تأخير. و 
إن كانت منيّته قد حضرت فانه يسبل عليه إن شاء الله (المصدر السابق: ص ١7ح‏ 1). 

(1) الضمير في قوله «قيّده» يرجع إلى استحباب النقلء و في قوله «به» يرجع إلى 
العسر. يعنى أن المصنّف 4ه قيّد استحباب النقل في غير هذا الكتاب بصورة حصول 


صزهه 
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(و تلقينه(١)‏ الشهادتين و الإقرار بالأئمّة 8 ). 
و المراد مم يقال: «غلامٌ لَقَِنُ)!' أي سريع الفهم. 


فيعتبر إفهامه!؟) ذلك 
و ينبغي المريض متابعته*) باللسان و القلب. فإن تعذر اللسان اقتصر 
غلى الاين 1 


(وكلمات/"' الفرج) ٠و‏ هي (/ لا إله إلا إلا الله الحليم الكريم»!") إلى قوله: 


ِ العسر و الشدّة عند الموت, لكنّه أطلقه هنا في قوله «يستحبٌ نقله إلى مصلاه». 
والضمير في قوله «غيره» برجع إلى كتاب اللمعة الدمشقية. 

)١(‏ يعنى يستحبٌ عند الاحتضار أن يلقّن الحتضر الشهادتين و الإقرار بِالأمة بيخ 
بأن تال لااقل؛ أعين أن لا اله الا انو اعية أن قدا وسيرل امو أن عفنا 
وأولاده المعصومين من الحسن إلى صاحب الزمان 0 متي 

(؟) من لَمَنّه الكلام: فهّمه إيّاه(أقرب الموارد). 

(؟) قوله «لقِن» على وزن «خَشِن» صفة مشبهة. 

(؛) الضمير في قوله «إفهامه» يرجع إلى الحتضر. و المشار إليه في قوله «ذلك» هو ما 
ذكر من الشمهادتين و الإقرار. يعني أن المعتبر في استحباب التلقين هو تفهيم الحتضر 
الإقرار بالأمة نيه و الشهادتين. 

() الضمير في قوله «متابعته» يرجع إلى الملقّن المفهوم من التلقين. يعني و ليتابع 
المريض الملقٌنَ و يتكلم معه لو تَكّن من التلقّظ. 

(1) فلوم يتمكن المريض من التلفّظ بالشهادات و الأقارير اكتف بالتبعيّة قلباً. 

(1) عطف على قوله «الشهادتين». يعني يستحبٌ تلقين الحتضر كلمات الفرج أيضاً. 

(4) يعني يستحبٌ تلقين الحتضر ما ورد في خصوص كلمات الفرج في كتاب الوسائل: 
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و سلام على المرسلين. والحمد لله رب العالمين». 


يك محمد بن يعقوت باسنا دو كن زرارة عن ان جفرهة قال إذا أدركت الرجل عند 
النزع فلقّنه كلمات الفرج: لأ إِله إلا الله الحليم الكريم, لأ له إل الله الع العظيم. 
سبحان الله ربٌ السماوات السبع و ربٌ الأرضين السبع وما فيهنٌ وما بينهنٌَ ورب 
العرش العظيم, والحمد لله رب العالمين, الحديث(الوسائل: ج ١0ص‏ 777ب 18 من أبواب 
كتاب الطهارة ح .)١‏ 
وفى الحديث الثاني في الباب زيادة قولهيظة: «و ما تحتهنٌ» بعد قوله: «و ما بينبنٌ». 
أقول: وجه تسمية الكلمات المذكورة بكلمات الفرج هو رفع البلايا و الكربات 
بقراءتهاء و قد نقل أنّ عبدالملك بن مروان أرسل إلى واي المدينة في عصر الإمام 
السجّادظة أن أخرج الاثم الحبوس - وهو من بني أعمام السجَّا دي إلى 
المسجد و اضربه سياطأً كذا و أرسله إلى الشام مغلولاً فاجتمع الناس في المسجد 
مدعا هوا ذلك وفيهم السجّادظة و الهائميّ يبكي فعلّمه الإمامالة اه 
الكليات فقرأهاء وما تت القراءة إلأن وردالكتاب من عبداملك يأمر الوالمي بإطلاقه. 
وأيضاً حضير رسول اليه أنصارياً وهوفى حالة الاحتضار و في 
سكرات الموت, فقال يبي اق رأ كلمات الفرج هذه فقرأها فقبضت روحه من فوره. 
ولايخنفى أن المؤمن لايؤخذ بالسكرات عند موته, بل يشاهد ما أعدّالله تعالى له 

من النعم الأخرويّة و يرضى بالارتحال بلا مشقّة و لا شدّة رزقنا الله تعالى ذلك. 

والحديث الوارد في نزع المؤمن هو ما رواه الشيخ الحرٌ في كتاب الوسائل: 
محمد بن على بن الحسين قال: : قال الصادق 9#: ما يخرج مؤمن من الدنيا إلا 
برفااكة منه)ء و ذلك أن اله يكشف له الغطاء حيّ بنظر إلى مكانه من الجنّة وما 
ذال القاخياء و تنص له الدنيا كاحسق ماكانت له. ثم" يخر فيختار ما عندالله, 
و يقول: ما أصنع بالدنيا و بلائهاء فلّنوا موتاكم كلمات الفرج الوسائل: ج "ص 5717 


و ينبغي أن يجعل خاتمة تلقينه )١(‏ «لا إله إلا الله». فمن كان اخ كلاه 
«لا إله إلا الله» دخل الجنّة١".‏ 

(و قراءة!' القران عنده) قبل خروج روحه و بعده للبركة!؟! و 
الاستدفاء 07 000 117111 


)١(‏ يعنى ينبغى للملقّن أن يجعل «لا إله إلا الله», آخر كلامه الذي يلقّنه للمحتضر. 

(1) هذه العبارة مقتبسة من رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
حمّد بن على بن الحسين قال: قال رسول انه يي لقّنوا موتاكم «لا إِله إلا الله». فإن 
من كان آخر كلامه «لا إله إلا الله» دخل الجنّة(الوسائل: ج 7 ص 778 ب 78 من أبواب 
الاحتضار من كتاب الطهارة ح 1). 

(؟') بالرفع.عطف على قوله المرفوع «نقله إلى مصلاه». يعني أن من مستحبّات الاحتضار 
قراءة القران عنده. 

(4) أي للتبرّك بقراءة القرآن عند الحتضر. 

() يعني أن الفائدة الأخرى التي تترتّب على قراءة القرآن عند الحتضر هى دفع 
الشياطين عن إغوائه. و قد ورد في الروايات أَنّ الشيطان يوقع الشاكٌ فى قلب 
الإنسان, و يمكن كون المراد من «الاستدفاع» هو دفع العذاب عن الحتضر أو هو و 
الشيطان كلمبما. 

(1) وقد نقل النصٌّ لاستحباب قراءة سورق يس و الصاقّات عند الحتضر فى كتاب 
الوسائل: ١ ١‏ 
حمّد بن يعقوب بإسناده عن سلمان الجعفريّ قال: رأيت أبا الحسن ك9 يقول لابنه 
القاسم: قم يا بن فاقرأ عند رأس أخيك «و الصائّات صدَاً» حي تستتتها. فقرأ 
فلا بلغ «إأهم أشدٌّ خلق أم من خلقنا» قضى الفتى فل سجى و خرجوا أقبل عليه 


-»ه 


يس والصافات ة وبلمل راس 
(والمصباح! 007 مات 1 ليلاً) في | لمشهم 5 
ولا شاهد له بخصوصه. و روي ضعيفا!؟) دوام الإسراج. 


<- يعقوب بن جعفر فقال له:كنّا نعهد الميّت إذا نزل به الموت يقرأ عنه يس و القرآن 
الحكم » فصرت تأمرنا بالصافات, فقال: يا بنى م تقرأعند مكروب (و من 
موت) قط إلا عجّل الله راحته (الوسائل: ج ١‏ ص 77١‏ ب ٠غ‏ من أبواب الاحتضار من كتاب 
الطهارة ح .)١‏ 

)١(‏ الضمير في قوله «قبله» يرجع إلى الموت. يعني أن قراءة السورتين قبل موت 
الحتضر توجب تعجيل راحته عند التزع. 
)١‏ بالرفع. عطف على قوله المرفوع «نقله إلى مصلاه». يعني أنّ من مستحيّات 
الاحتضار أن بو الما ماقتس لزينات الل لا التبار: 

(؟) يعنى أنّ استحباب المصباح عند الاحتضار لو مات في الليل هو المشهور. لكن 
لم يرد فيه نص بالمخصوص 

؛) و الرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن يعقوب عن عدّة من أصحابنا عن سهل بن زياد عن عمان بن عيسى عن 
عدّة من أصحابنا قال: لا قبض أبو جعفر يا أمر أبو عبدالله لي بالسراج في البيت 
الذي كان يسكنه حي قبض أبو عبدالله 21 ثم”أمر أبو الحسنلة بمثل ذلك في بيت 
أبى عبدالله ليه حي أخرج به إلى العراق, ثم لا أدري بما كان(الوسائل: ج "ص 775 
ب 5غ من أبواب الاحتضار من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
أقول: «وحة عله الزوا 5تفو وفوخ يحول بر نزياة لالد ويهب الذي قال 
النجاشي في حمّه: ضعيف في الحديث غير معتمد عليه. و الشيخ الطوسي 8 أيضأ 


ره 


صعفه. 


(و لتعْمَض عيناه) بعد موته معجّلاً!١'‏ لئلا يقبح منظره. (و يُطبّق فوه) 
كذلك. 

وكذا يستحبٌ شد لحييه بعصابة!" لثلا يسترخي' ". 

١و‏ تمد يذاه إلى محتنية! ') وتناقأء إن كاننا متقطفين ليكون اطون 
للغسل و أسهل للدرج في الكفن. 

(و يُعَطَى بثوب)ء للتأسي 00 و لما فيه من السترا" و الصيانة. 


)١(‏ يعني أن من مستحبّات الاحتضار غمض عينى الحتضر و تطبيق فه و شد لحسييه 
بشىء من العصابة و غيرهاء لأنّ البدن إذا برد بق ى| كان عند الاحتضار و ل يمكن 

(") العصايّة _بالكسر _: ما عصب به من منديل و نحوه (أقرب الموارد). 

(؟) بصيغة المعلوم.و الضمير المستتر يرجع إلى الوجه المفهوم من القرائن المقاميّة. يعنى 
اناهلة كعات قد لن الكق الها تس قنظ دوعا لك امو الها 
رحن اشترخاء: 5000 الموارد). ْ 

(4) يعنى أن من مستحبّااتالاحتضار مد يدى الحتض إلى جنبه وكذا مد ساقيه لفائدتين: 
الأر لكر تونضا بنيز غسله. 
الثانية: كونه موجباً لسهولة تكفينه. 

(0) يعنى أن استحباب تغطية الميّت بالثوب إنا هو للعاتى :و لضيانة المتعوبو الرواية 
الدالة على ما يتم به من فعل الإمام ل منقولة في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن أبي كهمش قال: حضرت موت إسماعيل وأبو عبد الله ىه 
جالس عنده. فل حضره الموت شد لحسييه و غمضه و غطَّى عليه الملحفة, 
الحديث (الوسائل: ج ااض #الالاتين طمن ابوانن الاحتضار من كتاب الطهارة ح ؟). 


(1) فيكون مستورا من عيون الناس حتى كوو من رؤيته و يكون مصونا بدذلك. 


(و يعجّل تجهيزه) فإنّه من إكرامه (إلا مع الاشتباه('). فلايجوز 
القيجي ١7‏ قغاذ عرد هيه هو( فرضيير عليه تاكن "0 ) إلا أن يعلم قبلها(؟) 
لتغيّر(؟) و غيره من أمارات الموت كانخساف!*) صدغيه و ميل أنفه و 
امعداذ:جلدة وجية وانخلاع ١١‏ كقّه من ذراغية ب اريخا قلاسهبو تقاضن 
انثييه (") إلى فوق مع تدلي الجلدة و نحو ذلك. 

إن بكر حظورن للختو التغاتض !"1 لتادى الملاكة! *' بهها. 





)١(‏ أي اشتباه موته, بمعنى أَنّه لو اشتبه ذلك مثل إذا عرض له الموت فجأة لم يستحبٌّ 
تعجيل تجهيزه للدفن و غيره بل يؤْخَّر إلى أن يرتفع الشكٌ في موته. 
)١(‏ يعنى لو شك في موته لم يجز التعجيل فكيف يمكن الحكم باستحبابه؟! 
والضمير فى قوله «رجحانه» يرجع إلى التعجيل. 
(؟) فلو علم موته قبل الثلاثة لم يؤخْر إلبها التعجيل. 
(1) هذا بيان لعلة العلم بالموت قبل الثلاثة, و هى تغيره و غيره. 
(0) الانخساف من حَسَفَ المكانٌ: ذهب في الأرض (المنجدا. 
الصدْغْ ج أضداغ: : ما بين العين و الأذن و هما صَدْعْانالمنجد). 
(1) يعني أنّ من العلامات الدالّة على الموت انخلاع كقّه من الذراع. 
) بأن تجمع خصيتاه ه إلى فوق و تتدل الجلدة الحاوية هما إلى أسفل. 


مكروهات الاحتضار 
(4) يعنى يكره أن يحضر الجنب و الحائض عند الحتضر إلى أن يتم" نزعه فلا كراهة بعد 
د 
(؟) والمستند الدالٌ على تأَذّى الملائكة هو رواية منقولة في كتاب الوسائل: 


كتاب الطهارة /في الفسل /مكروهات الاحتضار "501 


وغاية الكراهة تحقّق الموت('' و انصراف الملائكة"). 

(و طرح حديد على بطنه) في المشهورا", و لا شاهد له مق لأساو 
و لاكراهة في وضع غيره!؟. للأصل!”. 

قب كر ا 


<- محمد بن على بن الحسين في(العلل) عن أبيه بإسناده متّصل يرفعه إلى الصادق 99 
نه قال: لاتحضير الحائض والجنب عند التلقين. لأنّ الملائكة تتأذى بهم (الوسائل: ح ؟ 
ص 77/١‏ ب ”8 من أبواب الاحتضار من كتاب الطهارة ح ©). ظ 

)١(‏ فلا كراهة بعد الموت. 

(١‏ إأقان اللاتكة الموكلة يا لوت صرق بعل الموك عع الت وف الزتكنى سافن 
الجنت أن شرا عند المت بعد ما مات أو.ناغرا غسلة: 

(؟) يعني أن المشهور هو كراهة طرح حديد على بطن الحتضرء بل عن الخلاف دعوى 
اللإجماع على كراهة جعله على بطن الميّت ممثل ان يجعل السيف عليه. و عن 
التبذيب سماعه من الشيوخ مذاكرة, لكنًا لم نعثر على رواية لكراهته, و الله أعلم. 

(؛) الضمير في قوله «غيره» يرجع إلى الحديد. يعنى لم تثبت كراهة لطرح غير الحديد 
على بطن الحتضر. 

(0) يعنى أنّ الأصل هو عدم الكراهة مالم تثبت بدليل يخالف الأصل. 

(1) يعني قال بعض من الفقهاء بكراهة وضع غير الحديد أيضأء و نقل في كشف اللثاء 
عن التذكرة بقوله: «أو غيره», و في المنتبى: «أو شىء يثقل به». و فى الاشارة: 
«على صدره». و عن الشيخ 48 فى التهذيب: 3000-0 مذاكرة من الشيوخ». 


2 د عاد 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


(الثاني('': الغسل؛ و يجب تغسيل كل ميّت مسلم!' أو بحكمه) 
كالطفل'!' و المجنون المتولّدين من مسلمء و لقيط!؟' دار الإإسلام!" أو 
ذا الكفر!"' و فها مسله يمكن تولدو!"! دوو اليك !"انيد السبلم على 


الثانى: أحكام غسل الميّت 

)01 يعنى أن من أحكام الأموات التى قال عنها المصّف إن فى الصفحة 01" «القول فى 
كام لسوت هو الفدل» 1 | ١‏ 

(1) قوله«مسلم»شامل لجميع فرق المسلمين بلا فرق بينالإماميّة جميع فرقها والعامّة 
كذلك إلا الذين حكم علمهم بكفرهم كما أت استثناؤهم فى الصفحة ٠ف‏ قوله 
«و يستثنى من المسلم...إلخ». 

(؟) هذا وما بعده مثالان لمن هو بحكم المسلم؛ فإنّ الطفل و الجنون المتولدين من 
مسلم بحكمه, لأنهم| لايحكم عليهم| بإسلامه| بإقرارهما و بالشهادتين, لعدم نفوذ 
كلامهم! في ثيء من الأمورء كا أَنْه لا أثر لإقرارهما على أنفسها و لا لشمهادتهماء و 
ذاذر لكؤمي قالع السرادو الإعارةا و اللئة و خيريها. 

نهذ سال تالك ان يكون عكم المسام: 
و المراد من اللقيط هو الصىء و الصبيّة الملتقطان. كما يأتى تفصيله في كتاب اللقطة. 
اللْتيْط: المولود الذي يذ (أقرب الفوارة): 

(0) المراد من «دار الاسلام» هو البلاد أو القرى التي يسكنها كثير من المسلمين. 

[") يعني وكذا اللقيط في البلاد التي يسكنها كثير من الكقار لكن يسكنها المسلم أيضأً 
ويمكن تولّد اللقيط من المسلم. 

() الضمير في قوله «تولّده» يرجع إلى اللقيط؛ و في قوله «منه» يرجع إلى المسلم. 

(4) بالجت. عطف على مدخول الكاف الجارّة في قوله «كالطفل». و هذا مثال رابع لمن 


سه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /١-أحكام‏ غسل المت دم 


القول بتبعيّته!') فى الإسلام, كما هو''! مختار المصنّف و إن كان المسبيٌ 
ولدا”ا 00 


4 هو فك المبيل. ' 
المسبي اسم مفعول من سي العدوّ يَسْبِِهِ َي و سَباء[ يامي): أسره(أقرب الموارد). 
والعاضر 114 سيه لشيس را الاريك السام لذ سد اا 
لكنّ البالغين من الكفار لايحكم عليهم بإسلامهم إلا بإقرارهم و بالشسهادتين. 

)١(‏ وف المسألة أقوال: الحكم بطهارة المسبى' و إسلامه كليهاء والحكم بطهارته 
خاصّة, و القول الثالث هو عدم إلحاقه بالمسلم مطلقاً لا في الإسلام ولا فى 
الطهارة. 

ا من حواشي الكتاب: المشهور تبعيّة المسبى' للسابى فى الطهارة خاصّة و لأبويه في 
غيرها. و 0 هذا فيجب تغسيله, قار بقوله: «و إن كان ولد زنا» إلى الفرق بين 
ولد الزنا إذا كان مسبو بينه إذا توأد من مسلمين على القول بعدم جواز غسله. 
قا لسر صل حكن لاعلا شع المملو عل الترل ساء خلاف المنو دهن 
مسلمين, لعدم جواز استرقاقه و إن قلنا بكفره١حاشية‏ أحمد ك). 

(1) الضمير في قوله «كما هو» يرجع إلى القول بالتبعيّة. يعني أن القول بتبعيّة المسبى” 
للمسلم فى الاسلام هو مختار المصّف #. 

(؟) يعني و إن كان المسبى' تولّد من الزنا. 
إيضاح: اعلم أنّ الفقهاء اختلفوا في حكم من تولّد من الزنا. 
قال بعض بكفره مطلقا بلا فرق بين ولادته من كافرين أو مسلمين. و الحبكم هو 
هذا وإن بلغ و أقرٌ بالإسلام, فحكبوا بنجاسته مطلقأًء و من المعلوم أن ولد الزنا بين 
الكفّار هو الذي لم يتولّد بالعقد الذي يتداول بينهم, لأنّه قد ورد أنّ لكل قوم 
نكاحاًء فإذا لم يكن بين الكافرين عقد كذلك حكم بكون المتولّد منهما ولد زنا. 


لف ا ا ال ا 1د ا الس ل أل 


بلحي ء الزا: ي المسلم' '' نظر. من انتفا سيو 
ومن "١‏ تولّده منه حقيقةٌ وكونه ولداً لغةَ فيتبعه في الاسلام كما يحرء!4) 
نكاحه. 

و يستئنى!” من المسلم من حكم بكفره من الفرق كالخارجي'' و 


والقول الثاني هو تبعيّته لمن تود منهما في الكفر و الإسلام, و هذا القول اختاره 
الت 
و المراد من قوله «وإن كان المسبى' ولد زنا» هو أَنّه إذا سبى المسلم الكافر الصغير 
الذي تولد من الزنا تبعه الصبى' في الإسلام» فيحكم على الصبي) بطهار ته. 

)١(‏ صفة أخرى لموصوف مقدّر. يعني إذا تولّد طفل من الرجل المسلم الزاني فني 
الحاقه به قولان: 
الأوّل: عدم الالحاق, لعدم التولّد الشرعيّ. و عليه فلو مات ولد الزنا صغيراً 
كن اتتسلق لدنم كرت عيلما واو اله 
الثانى: الالحاق, نظراً إلى التولّد حقيقةٌ وإن لم يكن مشروعاً فنّهِ يطلق عليه الولد 
ف اللغة 

(1) هذا دليل لعدم إلحاق ولد الزنا بالمسلم الزاني. 

[لأايهةا وليل لالحا وله لزنا فى كر كته وهو مسله: 

(؛) هذا تنظير بالنسبة إلى الحكم بكونه ولد للزاني» فإ المولودة من الزنا كما يحرم 
على أبيها الزانى نكاحها و تكون من محارمه كذلك يحكم عليها بالإسلام تبعً. كما 

هو ا حال في المتولد من الحلال. 
بعنى لايحكم بإسلام الفرق المذكورة فلو مات أحد من المنتحلين بالفرق لمذكورة 

ل يجي على المكلفين تغسيله. 
)١‏ المراد من «الخارجىّ» هو فرقة من أهل نهروان كانوا من جيش علي ب ثم خرجوا 


ع 


كتاب الطهارة /فى الغسل /١-أحكام‏ غسل الميّت ا 


الناصبه(''و| الحا 1 
َإِنْما ترك استثناءه!') لخروجه عن الاسلام حقيقةٌ وإن أطلق عليه 
ظاهراً!؟» 
ويدخل في حكم!” المسلم الطفل (و لو سقطاً إذا كان له أربعة أشهر). 
ولوكان دونها!!! لف في خرقة و دفن بغير غسل. 


3 من بيعته و خالفوه بعد التحكيم» فإِنْهم محكوم علمهم بالكفر و كذلك من تبعهم. 

)١(‏ هم الذين ينصبون و يلتزمون العداوة لأهل بيت العصمة 2ك. 

(1) لمجم بصيغة اسم الفاعل ‏ فرقة من العامّة يعتقدون كون اناتعال يناتا 
كسائر الأجسام الحسوسة, «و تعالى عمّا يقولون علوّأ كبيرا». 

(؟) الضمير في قوله «استثناءه» يرجع إلى «من» الموصولة فى قوله «من حكم بكفره», 
و كذلك الضمير في قوله «لخروجه». يعني أن المصنّف # لم يستان الفرق المذكورة 
من المسلمين, لأنْهم لايدخلون في الإسلام حقٍّ يحتاج إلى الاستثناء. 

(؛) فإن إطلاق المسلم على الفرق المذكورة المحكوم علها بالكفر إنما هو فى الظاهر 

(5) يعني نجب الأغسال الثلاثة المذكورة على المسلم البالغ بالنسبة إلى الطفل و كذلك 
بالنسبة إلى السقط الذي له أربعة أشهر في بطن أمّه. 

(1) الضمير فيقوله «دونها» يرجع إلى أربعة أشهر. يعني أن السقط الذي يكون عمره 
أقل من المدّة المذكورة لايجب تفسيله. بل يلف في شيء من الخرقة و يدفن. 

(0) الجارٌ وامجرور يتعلقان بقوله «تغسيل» الوارد في قوله «يجب تغسيل كل مدت 
مسلم» الماضى في الصفحة 7"4؟, ْ 


أي بماء ١١‏ مصاحب لشىء من السدر. 

و انلدها سان كله اسمض و كان لايخرج به الماء عن الإطلاق 
فى القنيلة'"الاوان: 
(ثه!)) بماء مصاحب لشىء من (الكافور) كذلك!0) 

نه 0010 ثالث العا القتراء لوهسو المطرق الخنالضن :مين 





+ والواجب تغسيل المسلم بهذه الأغسال الثلاثة: 
الأوّل: التغسيل بالسدر. 
الثانى: التغسيل بالكافور. 
الثالث: التغسيل بالماء القراح. 

)١(‏ إشارة إلى كون الباء في قوله «بالسدر» للمصاحبة. يعني يخلط ماء التغسيل الأوّل 
بمقدار من السدر بحيث يطلق عليه خلطه بالسدر. 
السِدّر: شجر النبق» قيل: و المراد منه في باب الجنازة ورقه(أقرب الموارد). 

(؟) الضمير في قوله«أكثره» يرجع إلى السدر. يعني لايجوز خلط الماء بمقدار من السدر 
يوجب صيرورة الماء خارجاً عن وصف الاطلاق. 

(*) الغسلة على وزن ضيرٌيّة -اسم مرّة. 

(؛) هذا بيان للغسل الثاني من الأغسال الثلاثة, و هو تغسيل المت بالكافور. 
الكافور: نبت طيّب نؤره كتؤر الأقحوان/أقرب الموارد). 

(0) يعنى أن قل الكافور ما يطلق عليه اسمه. و أكثره أن لا بخرج الماء عن الإطلاق. 

[1) هذا هو ثالث الأغسال الواجبة في حقّ اميت. و هو تغسيله بالماء القّراح. . 

(0) القراح ‏ بالفتح ل نكل قالظه فللا عو سويف ولا شرو وها ر#اشرى هم 
الذي لم يخالطه شيء يطئّب به كالعسل و القرء و الزبيبء و -الخالص, و هو الماء 


مجه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /كيفيّة الاتيان بالأغسال ا 
الخلط "لوقف كر زه !قبن متي :فيه لآ ان سليد! !١‏ عقه ميرو إننها 


المعتبر كونه!) ماءً مطلقاً. 
و (كل واحد) من هذه الأغسال0( (كالجناية) بدألكا بغسل ده و 


+ الذى يشرب أئر الطعاء(أقرب الموارد). 
ذهب بعض الفقهاء إلى أن المراد من «الماء القراح» هو عدم خلطه بالسدر و 
الكافور, و ذهب بعض آخر إلى أن المراد كونه غير مخلوط بأيّ شيء. 

)١(‏ اللام تكون على أحد التفسيرين الماضيين في الهامش السابق للعهد الذكريّ. يعني 
أن المراد من «القّراح» هو الماء المطلق الذي يكون خالصاً من الخليطين. و هما 
السدر و الكافور, بمعنى أَنّ عدم خلط الماء بها و لا بغيرهما غير معتبر فيه فيجوز 
الغسل بماء خالص من الخليط لا بحيث أن لابختلط بشىء: بل يجوز خلطه به أيضاً 
شرط عدم اخراحد عن وماك الله لطات افا ذا الستلة ]لاد قدا ورين السقر أ 
الكافور أو الطين أو غيرها لم يمنع من جواز الغسل بشرط صدق وصف الاطلاق 
عليه. 

(؟) الضمير في قوله «كونه» يرجع إلى الخليط؛ و في قوله «فيه» يرجع إلى الماء القراح. 

(؟) يعني أنه ليس عدم الخليط شرطأ و معتبراً في صدق الماء القراح» فلايضرٌ وجود 


الخليط فيه قليلاً. 
(4) يعني أن المعتبر في الماء القراح نما هو إطلاقه في مقابلة الماء المضاف لا الاطلاق 
بمعنى الخالص من كل خليط و لو قليلاً. 


كيفيّة الإتيان بالأغسال 
(0) أي الأغسال الثلاثة بالسدر و الكافور و القراح. 
(1) هذانىي صورة كون الغسل على نحو الترتيب. 


رقبته وَل لم بميامنه!") لم ا أو ا فى الما ءدفعة واخدة 

عرفيّة (مقترناً) في أُوّله!؟) (بالنيّة). 
وظاهر العبار )0 عوه “الذي صرح به في غيره الاكتفاء!"" بنيّة 

واحدة للأغسال الثلاثة, و الأجود”" التعدّد بتعدّدها. 
ثمّ إن اتحد الغاسل تولى هو النئةء و لائجزي من غيره و إن تعدد(ثا 

)١(‏ الميامن جمع, مفرده الميْمَنة: خلاف الميسرة(أقرب الموارد). 

(1) المياسر: جمع الميسرة علم معناه من الميامين, فإنْهها جهتان متخالفتان. 

() يعني يُعْمّس الميّت في الماء دفعة واحدة بحيث يصدق على الغمس أنه كان دفعة 
واحدة عرفيّة وهذا فى صورة تغسيله على نحو الارتماس. 

(؛) فتجب النيّة في أوّل غسل المت عند الشروع فيه, كما هو الحال في جميع الأعمال 
العباديّة. 

(0) يعنى أنّ ظاهر إطلاق قول المصنّف 24 «مقترناً بالنيّة» هو كفاية نيّة واحدة لجميع 
الأغسال الثلاثة. 

(1) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الظاهر. يعني أنّ المعنى الظاهر في هذا الكتاب 
هو المصرّح به في سائر كتب المصف. 

(0) بالرفع, خبر لقوله «ظاهر العبارة». 

(8) هذا هو رأي الشارح 4ه في نيّة 0 الثلاثة للمّت. فإنّه تجب النيّة على هذا 
لكلّ واحد من الأغسال الثلاثة مستقلة. و الضمير فى قوله «بتعددهأ» يزجع إلى 
الأغسال. 

(1) بأن يأتى بالغسل اثنان أو أكثر, فيجب إذاً تعدّد النيّة و صدورها عن كل واحد 
هذا إذا كان اشتراكهم في صب الما عل وات لكن لو باشر الصبّ واحد وباشر 
تقليب بدن المت لآخر وجبت النيّة على الصابٌ خاصّة, لأنّه الغاسل في الواقع. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /الأولى بأحكام الميّت ا 


والشركراقي الف ووواننيناً 
و اوكان البعض يصب و الآخر يقلب نوى الصاب, لأ الفاسل حقيقة 
واستحبٌ من الآخ را" و اكتفى المصنّف في الذكرى بها!"فنه اهنا 
ولو ترئبوا -بأن غسّل كلّ واحد منهم بعضاً!"'-اعتبرت من كل واحد 
عند ابتداء فعله!4). 
(و الاوك" يميراته أ ولى :ا حكاعد :معت ' ان الوارفك لمكن اتن 
بوارت بون كان "" اقرييا. 


ااانلاحب الخدين الذى كقلي القت دل معدت الخدمنه 

)١(‏ الضمير في قوله «بها» يرجع إلى النيّة. و في قوله «منه» يرجع إلى الآخر الذي 
يقلب. يعني أنّ المصنّف 4 قال في كتابه(الذكرى) بكفاية نيّة الذي يقلّب الميّت 
أيضاً - 

(؟) مفعول به لقوله «غسل». يعنى لو أقدم كل واحد على بعض الأغسال الثلاثة أن 
عل عق ا نناننا رسيت تخد كنه | هذانه ادل ال وبا توه 

(؛) أي ابتداء فعل الغسل. 


الأولى بأحكام الميّت 
(0) هذا شروع في بيان من يكون له الأولويّة في م تجهيز الميّتء فقال المصصّف ل: الأولى 
بسجهدر بتجهبز المت هو الذي يكون اللالاوف قرو مص ل لجف من لدت 
. القلات اله لايرت احد من الطتة الكحتة م 508 هو من الطبقة 
السابقة, و على هذا : فنى الاإقدام على تجهيز المت أيضاً تلاحظ مراتب الاارث. 
(1) اسم «كان» هو الشمين القائد إلى «من» الموصولة فى قوله «ممن ليس بوارث». 


» 


“اس الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
م إن انّحد الوارث اختصٌء و إن تعدّد فالذكر أولى من الأنثى ١١‏ 
والمكلف!' من غيره. والخن 5 تعض وه وس وا فاق وام أت 2ه[ هاه لج شار قا عل م6 سمه 2 


<- يعني أن الأولى بالإقدام على نجهيز الميّت هو الذي يرث منه و إن كان غير الوارث 
أقرب من الوارث, و هذا الفرض يتصوّر في موارد: 
الأوّل و الثانى: إذا كان القريب كافراً أو قاتلاً. فإئّهها لايرثان من الميّتء بل يرثه 
إذا الرارك العة الله قير النائل: 
الثالث: ما إذا كان الوارث ابن عم الميّت للأبوين مع العمّ للأبء فإِنُّ ابن العم 
المذكور يرث من الميّت و إن كان بعيدا بالنسبة إلى العم الذي هو اقرب من ابن العم 
مراتبة. 
و مثال الفرض المذكور هو على بن أبي طالب ك9 مع العبّاس بالنسبة إلى البيلة. 
فإن عليّاظة انتسب لدي و كان ابن عمّه للأبوين, لأنّ عبدالله كان أخا 
أبى طالب للأب و الم بخلاف العبّاس. فَإنّه كان أخأ لعبد الله للأب خاصّة؛ فلو 
كانت الأولويّة تلاحظ بينهها لكان على اها متذعا عل الفقاين السية ان 
الرسول يلي وإنما ذكرنا هذا من باب القثيل في المسألة و إلا فإنّ الوارث لرسول 
ييه كانت بنته فاطمة الزهراءغ8, و على هذا ما كان الأولى بتجهيز البى 2 
الآ فاطمةئية أو من أجازته لذلك. 
)١‏ مثل ما إذا كان الوارث ابنأ و بنتأ فالذكر أولى بتجهيز الميّت, و كذلك الحال إذا كان 
الوارث أخاً و أختأ فالأخ أول ديق المتن ين الاحت: فلو انمحصر الوارث في 
الى -مثل كون الوارث بنتأ خاصّةٌ أو أختأكذلك فالأ ولى هي اوه اخارتة 
(؟) بالرفع؛ , عطف على قوله «الذكر». يعنى لو كان أخند الوازقين مكلنا و الآخير 
نوا يكل كا إذاكان لمعت ولدان أحدهما كبير و الآخر صغير _فالكبير أولى 
بالتجهيز. 

(1) يعنىق إذا كان الوارث أن وابأ قم الأب على الابن. و وجه تقدم الأب على الابن 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى المماثلة اام 


من الولد والجد("). 
(والزوج أولى) بزوجته (مطلقاً!") في جميع أحكام الميّت. 


(و يجب المساواة) بين الغاسل و الميّت (في الرجوليّة!" و الأنوئيّة). 
فإذا كان الول مخالفاً للميّت!2) أذن للممائل لا أنّ ولايته!*) تسقطء إذ 
-كا في المنتهى ‏ هو أنّ الأب أحقّ بالولد الميّت و أشفق, و دعاؤه في حقّه أقرب 

إلى الإجابة. 

)١(‏ يعنى أن الأب أولى بتجهيز ولده الميّت من الجد. 

أقول: لم أفهم وجهاً لقثيل الشارحغة لتعدّد الوارث بالأب والجد؛ لأنّْهما لابتصوّر 

اجتاعهما فى الارث حىّ يقدّم الأب على الجدّ لتجهيز الميتء لأنّ الأب في المرتبة 

الأولى والجد في المرتبة الثانية. 
(؟) أي بلا فرق بين كون الزوجة من الأرحام أم لا. 


القول فى الممائلة 

(ااتلاعوو ييل اللرأة الرهل وبالمكيسن 

|؛) فإذا كان الوارث أنثى و الميّتَ ذكراً أو كان الميّت أنثى و الوارث ذكراً م جز 
التغسيل؛ نعم لاتسقط ولاية الوارث فيكون الأولى بالتفسيل من أذن له فيه. 
و المراد من قوله «مخالفاً» هو كون الوارث غير ممائل للمّت من حيث الذكورة 
والائولة. 

(5) الضمير في قوله «ولايته» يرجع إلى الولي. يعني أنّ ولاية الولي' الوارث على 
تغسيل الميّت لاتسقط بعدم ممائلته للمّت من حيث الذكورة والأنوثة, فلايجوز 
لأحد أن يقدم على التغسيل إلا بأذنه. 


4 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
لامنافاة بين الأولويّة وعدم المباشرة. 

و قيّد بالرجوليّة!' لئلا يخرج تغسيل كل من الرجل والمرأة ابن 
ثلاث!'! سنين و بنته. لانتفاء وصف الرجوليّة في المغسّل!' الصغير» و مع 
ذلك!؟) لايخلو من القصور كما لايخفى. 

وإنما يعتبر المماثلة (في غير الزوجين)» فيجوز لكل منهما تغسيل 
صاحبه اختياراً!0). فالزوج بالولاية(1, و الزوجة معها!" أو بإذن الوك 40 


)١(‏ يعنى أنّ المصنّف 4ه استعمل فى قوله «و يجب المساواة في الرجوليّة و الأنوئيّة» لفظ 
الحرلة لا الاكورة الاخراع تفيل ال أدزين ثلاث نون واتقييل الربدل اسه 
ثلاث سنى, فإنّ الممائلة من حيث الذكورة لاتلاحظ إذأء بل العبرة إنماهي 
بالرجوليّة, فإنٌ ابن ثلاث سنين لايُطلّق عليه الرجل و إن كان الذكر يطلق عليه. 

(؟) ولايخن أنّ العبارة من قبيل اللفّ و النشر المشوّشين. لأنّ المرأة يجوز لها تتغسيل 
ابن ثلاث سنين و الرجل يجوز له تغسيل ابنة ثلاث سنين. 

(؟) بصيغة اسم المفعول, فإنّ المغسّل الصغير لايُطلّق عليه الرجل. 

(؛) أي مع توجيه العبارة المذكورة بأنٌ ابن ثملاث سنين لايطلق عليه الرجل, 
فيخرج باستعال لفظ الرجوليّة تغسيل المرأة ابن ثلاث سنين ‏ يبق إشكال تغسيل 
الرجل بنت ثلاث سنين, لأنْهها تتصدق صفة الأنثى عليها و ال حال أن المصنّف 4 
استعمل لفظ الأنوئيّة الشاملة للصغيرة و الكبيرة في قوله «و يجب المساواة في 
الرجوليّة و الأنوثيّة», فلاتفيد العبارة إخراج ذلك كما هو ظاهر. 

(0) فيجوز للزوج تغسيل زوجته وإن وجدت المرأة للتغسيل و كذلك العكس. ٠‏ 

(1) فإن للزوج ولاية تامّة على تغسيل زوجته. 

(/) هذا إِنما هو في صورة كون الزوجة ترث زوجها منحصرة. 

(4) هذا في فرض كون الوارث غين الزوينة أو ستفيل المتك مدل هنا إذاكتان 


لي 


و لمشهور أنه فو بوراء 7 القياي وإن جا لظ 90 
و يغتفر العصر هنا في الذوب!''كما يغتفر في الخرقة!*' الساترة 
للعورة معطلا" اعراء ليها" يحرىئ ها لأسكن عص ا 


<- الوارث ابن المت وزوجته.فالأولى بالتغسيل هوالابن»و لايجوز تغسيل الزوجة 
زوجها المت إلا بإذن الابن. 

)١(‏ يعنى أن المشيور هو ان تغسيل الزوج زوجته من وراء الثياب. 
الثثياب: جمع الثوب. 

(1) اختلف الفقهاء في جواز نظر كل من الزوجين صاحبه بعد الموت. 

© قال في كشف اللثام: و هل يغسّل كل منهما صاحبه برّدا؟ ظاهر النهاية و المبسوط 
المنع» و هو خيرة المنتبى. و صريم التهذيب أنّ الأفضل كونه من وراء الشياب, 
وصيريم الاستبصار استحبابه في تغسيل المرأة زوجها و الوجوب في العكس. و 
صري نهاية الأحكام جوازهما مع التجريد, و كذا في ال جامع أنه يجوز نظر كل منهما 
لىزالا كريد الو سوى التووة: 

(؟) يعني إذا جاز التغسيل من وراء الثياب لم يحتج إلى عصير الثياب الواقعة على بدن 
الميّت والحال أن الثياب المتتجكّسة تحتاج إلى العضبر للتطهير. 

(؛) يعني كما يغتفر العصر في الخرقة التي تجعل على عورت المت مطلقاً فلا حاجة إلى 
100 0( 1 
الذزقة _بالكسر _: القطعة من الثوب,(أقرب الموارد). 

(0) بلا فرق بين الزوجين و غيرهما. 

(1) الضمير في قوله «لهم|» يرجع إلى الثياب و الخرقة. يعني يحمل عدم وجوب عصر 
الثياب و الخرقة على عدم إمكانه. فكما لايجب العصر فى المتنجّسات التى لايمكن 
عصرها كذلك لايحكم بالعصر فيا هو متنع العصر حكاً وادعاءك 2 

(') الضمير في قوله «عصصره» يرجع إلى «ما» الموصولة. 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
و لفنرق فمى: الروحة ميق العندة نو الأية لابو الموخو ا دنا 
",و المطلقة "١‏ رجعيّةٌ زوجة, بخلاف البائ. (4) 
و لايقدح انقضاء العدّة!*) في جواز التغسيل عندنا!"», بل لو تزوّجت 
جاز لها تغسيله و إن بَعُد الفرض/" 
كنا" يحور اللرعها خسنا دار كنيد 000 


)١(‏ فإذا تزوّج بأمة ثم ماتت جاز للزوج تغسيلها. 

2 ؟) فإذا تزوّج بامرأة ولم يدخل بها حقّ ماتت جاز له تفسيلها. 

(؟) مبتدأ. خبره قوله «زوجة». بعنى أن الزوجة التي طلقها ولم تمخرج.عن العدة 
الرجعيّة حت ماتت يجوز تغسيلها للمطلق. 
) مثل أن تكون مطلّقة ثلاثاً أو خلعاً أو مباراة أو غيرها من المطلقات بائنأًء و هي 
التي لايمكن للزوج الرجوع إلبها بلا فرق بين كونها ذات عدة و غيرهاء فلو ماتت 
المطلقة بائنة لم يجز للزوج تغسيلها. 

(5) كما إذا مات الزوج و ما زالت الزوجة في حال العدة و بق المت بلا غسل إلى ان 
خرجت الزوجة عن العدّة, فيجوز ا أيضاً تغسيله لأنّ موت الزوج وقع في زمان 
العدة. 

([1) أي عند فقهاء الشيعة, فإنّ العامة لم بجوّزوا التغسيل في هذا الفرض 
) هذا و لكن لايستبعد الفرض فى زماننا هذاء لأنه يمكن الآن إبقاء المت في مكان 
بارد معدّ لذلك و ال حال أ قد مات في آخر يوم من عدة المطلقة, و الذي يريد 
ترويجها يننظر انقضاء عدتها فيتزوّج بهأ سر, عأو ل يشل ابوج الالو هذ يز 
يجوز للمطلقة تفيل الطلن. 
#) يعني كما يجوز تغسيل الزوج زوجته كذا يجوز للالك تغسيل مملوكته إذا كانت 
لم يتزوّج بها غير امالك و إلا فلا. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى المماثلة مم 
| م ل ل ل ل 20 2د 
غير المزوجة وإن كانت ام ولد ٠‏ دون به وإن جانبب 
بشروطة دون العكيى 37 وول ملكد ١‏ ينها 


)١(‏ فلو كانت الأمة تزوّج بها غير المالك ثم" ماتت لم يكن لمولاها أن يغسّلهاء. لأنها 
وإن كانت مملوكة له إلا أنْه| زوجة للغير. 

(؟) والمراد من آم الولد هو الأمة التي صارت صاحبة ولد من مولاهاء و من أحكامها 
الخاصّة عدم جواز بيعها. لأنمها كا قيل _قد تشيّتت بالحرّيّة, فإنْها تعتق بعد موت 
بواقاعل ولدها الزارت للنول..وذكريها بالمتصوضن اتقو لاق فوط كونيا 
منشيّئة بالحرّيّة مانعاً من جواز تغسيل ال مولى ها. 

لهي لاع الغو ا تمس افقة المكاقة 
ا إن المكاتبة على قسمين: 
الأوّل: أن يكاتب المولى أمته لتسعى و تحصّل قيمتها و تعطيها مولاها و تعتق بعد 
أداء جميع قيمتهاء فا لم تأت بجميع قيمتها لم يعتق شيء منهاء و هذه المكاتبة تستّى 
مكاتبة مشروطة. لأنّ عتقها مشر وط باداء جميع قيمتها. 
الثاني: أن يكاتبها المولى لتأني بقيمتها ولم يشترط في عقد المكاتبة عتقها بعد 
الاقان مع قمعا فتحى عتداز اذام قبعقا جزاء فعر ةن لى | تلت زه قبن 
اتح قمعا عكو ينتها بالسية الى هذا المقدا رم تسكن هلها لكات 
بالمكاتة المطلقة. 

(؛) هذا دفع لتوهّم الجواز في المكاتبة المشروطة التي لاتعتق إلا بعد الإإتسيان بجميع 
قيمتهاء بخلاف المطلقة التى تعتق منها جزءً فجزءً. 

(0) المراد من «العكس» هو تغسيل الأمة مولاها المت فَإِنها إذا مات مولاها لم جز 
ها أن تغسله. لزوال ملك الم ولى لا بالموت و انتقالها إلى ملك الورئة. 

(1) الضمير في قوله «ملكه» يرجع إلى المولى؛ و في قوله «عنها» يرجع إلى الأمة. 


نعم لو كانت أمْ ولد غير منكوحة لغيره! ١‏ عند الموت جاز. 
(و مع التعذّر(") للمساوي في الذكورة والأنوثة (فالمَحْرَم!"). و هو 
مو يعر لكا جه موْيداً!2) ب و1" أو ريطما "١١‏ أ وسضامر :1 , نبا 


)١(‏ الضمير في قوله «لغيره» يرجع إلى المولى. و قد مر منّا تفسير أمّ الولد فلانعيده. 
الم يتزوّج بام الولد غير مولاها الميّت يجوز ها تغسيل مولاها. 


تعر الممائل 

١؟)‏ قد تقدّم وجوب المساواة من حيث الذكورة و الأنوثئة بين الفاسل و المغسول, 
لولم تمكن المساواة و لم توجد امرأة لتغسيل المرأة الميّة و لا رجل لتغسيل الرجل 
العم او القت اوالقة 

(*) اكَحْرَم على وزن المقتل مبتدأء خبره قول الشارح 4ه «يغسّل محرمه». 

(؛) هذا القيد إنما هو لاخراج أخت الزوجة. فإنّ نكاحها لايحرم مؤْيّدأً. بل مادامت 
اخته 5 حبالة الزوجء فلو ناقت اد طلقها الزوج جاز التزوج بالأخة: 

(0) للمحرم بالنسب أصناف من الإناث يأتي تفصيلها في كتاب النكاح, و نشير الآن 


إلمها إجمالاً: 

١-الأمٌ‏ وإن علت. ؛-الأخت و بنتها فنازلة. 

١-البنت‏ و بنتها وإن نزلت. -بنت الأ وإن نزلت. 

؟_بنت الابن فنازلة. 1 العمّة للأم و الأب أو لأحدهما. 


ظ _الخالة كذلك. 
لكاواقانء الذكورة قبا فاتك مارم بالرطاع بتشرائطه الى تأق فى كنتاب 
النكاح إن شاء الله تعالى. 
() المصاهرة:علاقة تحدث بين الزوجين و أقرباء كل منهما بسبب النكاح توجب الحرمة. 
صَاهَرَ القوء مُصاهَرَةء صار لهم صهر أ أقرب الموارد). 


كقات الظهارة /رفى الفسل /تعدر المعائل ا 


محرمه الذي يزيد سنّه عن ثلاث ١١‏ سنين (من وراء الثوب7", فإن تعذر) 
المحرم و المماثئل'' (فالكافر) يغسّل المسلم, و الكافرة تغسل المسلمة 
اتلك الصيله) على المننيي 1 

والمراد!*! هنا صورة الغسلء و لايعتبر فيه النيّة. و يمكن اعتبار نيّة 
الكافر كما يعتبر نيّته'') في العتق. 

ونفاه!"' المحقّق في المعتبرء لضعف المستند وكونه ليس بغسل حقيقىّ 


)١(‏ وقد تقدم عدم اشتراط المساواة بين الغاسل و المغسول إذا لم يزد سن المغسول 
(؟) يعني بجوز تغسيل الحرم من وراء الثوب لا بحرّداً. كما تقدّم في تغسيل كل من 

الزوجين صاحبه. 
اأبان ا لاومجد عم و لامائل التدمن الرجبال وا اليا عور إذا سال 

الكافوا لكك المبتلم بعلي المسلم إكآء احكاء التفسيل لو ل بعالم . 

١‏ ؛) فى مقابل المشهور ما هو الحكىّ عن الحقّق ة فى كتابه(المعتبر) من سقوط الغسل 

ا ش / 

(0) هذا دفع لتوهّم الإشكال. و هو أنه كيف يمكن تغسيل الكافر و الحال أَنّهِ تجب النيّة 

في الغسلء لأنّه من قبيل التعبّديّات؟ 

و الدفع هو بأنّ ذلك إِمًا هو صورة الغسل و ليس بغسل حقيو” فلاتعتبر فيه التية. 
() يعني كما تعتبر نيّة الكافر في عتق الرقبة كذلك تكن نيته في تعسيل الميّت المسلم. 
() الضمير في قوله «نفاه» يرجع إلى وجوب الفسل. يعني أنّ المحدّق ننى في 

كتابه(المعتبر) وجوب تغسيل الكافر المت المسلم لضعف المستند أُوَّلَأَ و لكون 

الغسل بلا نيّة غير غسل حقيق ثانياً. 


لعدم ١!‏ النيّة, و عذره'"' واضح. 
(و يجوز تغسيل الرجل ابنة'"" ثلاث سنين مجرّدة). 
وكذا الغراءا ووز ليا! "اقول اوقللات ميدن ا و انود المساتل: 
و منتهى!”' تحديد السنّ الموت,ء فلا اعتبار بما بعده و إن طال(١2.‏ 
و بهذا(" يمكن وقوع الغسل لولد النلاث تامّة من غير زيادة. 


تفيل ليدم كورن الغسل المبحوكعنه غسلاً حقيتنا. 
اللا ره «عدذره» يرجع إلى الحقق إله. . و وضوح عذر الحمّق إِنْا هو بعدم 
نحقّق الغسل بدون قصد القربة التي لاتقع من الكافر. لعدم اعتقاده مشروعيّة 
الغسل و لايقاس الغسل على العتق لاعتقاده حسن العتق بخلاف الغسل. 


ما يجوز مع عدم الممائلة 

() بالنصبء مفعول به لقوله «تغسيل». يعني أَنّه لا مانع من تغسيل الرجل الصبيّة لني 
كمل سّها حين الموت ثلاث سنين و هي بجرّدة, وكذا يجوز للمرأة أن تغسّل الصبي 
الاى كدن اتسين وذ 1 

(؛) الضمير فى قوله «لها» يرجع إلى المرأة. 

(0) هذا مبتدأء خيره قوله «الموت». يعنى أن نهاية ثلاث سنين هي زمان الموت, بعنى 
أن يكون السنّ حين الموت ثلاث سنين لا بعد الموت و حين التغسيل؛ فلو مات 
آخر يوم من ثلاث سنين و بق أَيَاماً يزيد عليها لم يمنع من جواز الغسل. 

(1) فاعله هو الضمير العائد إلى «ما» الموصولة. يعنى و إن طالت الأيّام الآتية بعد 
الموت و قبل الغسل. 

(0) المشار إليه في قوله «بهذا» هو قوله «منتبى تحديد السنّ الموت». يعني و بهذا 


هوه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى الشهيد 0 


فلايرد!'' ما قيل: إِنْه يعتبر نقصانها''" ليقع الغسل قبل تمامها. 
(والضييد "عوقو القسله ا ‏ 0 2غظ1 


+ الاعتبار يجوز تغسيل ابن ثلاث تامّة و كاملة وإن كان التغسيل بعد يوم من الموت 
1" 
و قوله «يمكن» إلى قوله «من غير زيادة» معناه: يمكن وقوع الغسل للصبى الذي 
اكمل الثلاث حين الموت في الزمان الحدود للتغسيل لا في زمان ازيد منه. 

)١(‏ فانّ جمعاً من الفقهاء ذهبوا إلى كون منتهبى تحديد ثلاث سنين الموت مشكلا. 
وأجاب الشار حي عنه بن الاعتبار 5 منتهى الحدالمذكور هو زمان الموت 
لا الففميل اذا حرفن اللويقة 

(؟) الضميران في قوليه «نقصانها» و «مّامها» يرجعان إلى ثلاث سنين. 
والحاصل أن القول بكون منتهى الحدٌ قبل ثلاث سنين حقٌ يقع الفسل قبل قام 
السنوات المذكورة لا وجه له. 


القول فى الشهيد 

(؟) هذا مبتدأ. خبره قوله «لايغسّل و 57 يعون أن الشهيد و هو المسلم ومن 
حكده اميّت في معركة القتال كبا سيجيء تفصيله ‏ لابجب تغسيله و لا تكفينه, بل 
يصل عليه و يدفن مع تيابه إلا أن يكون بحرّداً فيجب تكفينه. كا ورد فى 
خصوص حمزة عم البو بأنَّلُ كنّن حمزة لأنّه جدد. / 
الشّمبيد و الشهيد: القتيل في سبيل الله ج شّبّداء و الاسم «الشهادة», ع قيصدا 
لسقوطه على الشاهدة أي الأرض أو لأنه حىّ عند ربّه حاضر,أقرب الموارد). 
أقول: لايخ أنّ مقام الشهادة من أعظم المقامات العليّة التى لايناها إل الصلحاء 
والسعداء والذين تشملهم الألطاف الخفيّة الالميّة. رزقنا الله تعالى اتاغايو لاجعلا 


-»ه 


6 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


ومن بحكمه "١‏ الميّت في معركة قتال أمر به النبيّعَيَية أو الإمامطية أو 
نائبهما الخاصض!' و هوا" في حزرهما بسية |2 2 في جهاد مأمور به 
جالالقة كنا دف "اع الصلمين 10000 


نت نوريا تحتف الانف راشتنا 
وعن النبييية: فوق كل بر برٌّ حى يُقتل الرجل في سبيل الله. فليس فوقه برّ. 
ولايخفى ان الشهيد على قسمين: 
الأوّل:المسلم المقتول في معركة القتال الذي أمر به البى يي أو الإمام اه أو نائبه] 


الخاص. 
الغانى: المسلم المقتول فى الجهاد مع الكفار الذين يخاف منهم على بيضة الإسلام في 
زمان الغيبة. 


و في القسم الأخير وقع الخلاف بين الفقهاء و أن هذا المقتول هل يجب تغسيله و 
تكفينه أم لا و إن كان له ثواب الشهيد مثل المبطون و الغريق. 

)١(‏ مثل ايجانين و الأطفال من المسلمين الذين قد يقتلون في معركة القتال. 

(؟) المراد من النائب الخاصٌ هو الذي يكون نائباً عن المعصوملة في خصوص الأمر 
بالقتال أو هو الذي يكون نائباً خاصّأ عنه في جميع الأمور المتعلقة به. 

('') الضمير فى قوله «و هو» يرجع إلى المسلم الميّتء و في قوله «حزبهما» يرجع إلى 
البى' و الإمام, و في قوله «بسببه» يرجع إلى القتال. 
والحاصل من معنى العبارة هو أن المراد من «الشمهيد» هو الذي يقتل يسبب قتال 
أمر به النبييية أو الإمام ليه أو نائيهما الخاصٌ و هو في حزبهما الذين يقاتلون 
الكثّار؛ و على هذا لو قتل المسلم في معركة القتال و هو في حزب الكفار يقائل لهم 
خرج عن موضوع المسألة. 

(؛) هذا هو القسم الثاني من قسمي الشههيد المتقدم ذكرهما. 

(0) من دَهِمُوهُة و دَهَمُوهُْ يَدْهَمُوتَهُمْ دَهُماً: غَسُوهُمْ... وكل ما غشيك فقد دَهْمَكَ و 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى الشهيد اام 


من 0 يخاف منه على بيضة!") الإسلام فاضطروا " إلى جهادهم بدون 
الإمامطية أو نائبه على خلاف في هذا القسه!؟. سمّي بذلك2*7 لأنه 
وتيود لو" (المغفرة و الحنةى ا 1 اا علي ةانق 


جه دهرك ذهب اننا الي 
والمراد منه هنا: غلب وازدحم. 

)١(‏ بالرفع تحلاً, فاعل لقوله «دهم». 

(1) البئِضْة: ساحة القوم(أقرب الموارد). 
والمراد منها هنا هو ساحة الاسلام. 

(") فاعله هو الضمير الملفوظ العائد إلى المسلمين, و الشمير في قوله «جهادهم» 
يرجع إلى القوم الدين يقاتلون المسلمين. 

(؛) وقد تقدّم منّا كون هذا القسم مورد خلاف بين الفقهاء و أن المقتول في هذا القتال 
هل هو بحكم الشهيد المذكور في الهامش من ص 0 
عدم وجوب الغسل و الكفن أم لا؟ ذهب الشيخ المفيد و الشيخ الطوسىّ َك إلى 
وجوب الغسل و الكفن؛ واختار الشهيد الأوّل و الحمّقَعَلك الحاقه بالأوّل. 

(0) هذا بيان لوجه تسمية المقتول المبحوث عنه بالشهيد. 

(1) الضميران في قوليه «لأنْه» و «له» يرجعان إلى المقتول فى معركة القتال. يعنى أن 
لذ العروه عق مقدية نينق بير ١‏ لول قاع الله سال اكه ستية ون 1ه 
دان له الجنّة و المغفرة. فيكون مشمهودا له. 

(/) مرفوع عاد خبر لقوله «الشهيد». 

(6) وادعى الفاضل النديّ فى كشف اللثام اتفاق الاماميّة على وجوب اقامة الصلاة 
على الشهيد خلافاً لغيرهم. 


اا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


يدفن شايه ودمائه و يبرع عه الفرو(ا/, والعيلوة قالكنيه لاو 
أصابهما! ' الدم. 

ومن خرج عمّا ذكرناه!*! يجب : تغسيله و تكفينه وإن اطلق عليه اسم 
الشهيد في بعضص الأخبار كالمظون "و الصط ا و ار" والمهدوم 





11 الاذوو]لائخة اشام ى هديرا موق ء مو المنة بطاقه يطح مر شاوه عضن 
الحيوانات كال رانك والتعالب وا فراء(أقرب الموارد). 
لخ نفج أخْفاف و خفاف: ما يُلْبّس بالرجل(المنجد). 
؟) الضمير في قوله «أصابهم|» يرجع إلى الخّين. يعني يجب نزع خبّي الشهيد من 
رجليه و إن أصابها الدم. لكن قال بعض بعدم جواز نزعها إذا مان الدم, 
لشرافة دم الشهيد. 

(غ) يعني أن المقتول الذي يدخل في المسلم المقتول في معركة القتال يجب غسله و كفنه 
و إن أطلق عليه اسم الشمهيد في بعض الروايات؛ و من هذه الروايات ما نقل في 
كتاب الوسائل؛ 
محّد بن يعقوب بإسناده عن أبان بن تغلب قال: سألت أبا عبدالله ة عن الذي 
بقتل في سبيل الله أ يُعْسَّل وامكتن.و تحتّط؟ قال: يُديّن كما هو في نيابه إلا أن 
قو نويف فاق كا درك #نيات قله نكل والكنى و قط وبصل 
عليه... الخ (الوسائل: ج اص .هلاب ١5‏ من أبواب غسل الميّت من كتاب الطهارة ح 7). 

(5) المطعون: المصاب بالطاعون. 
الطاعُون: الوباء, و في الصحاح: الموت من الوباء(أقرب الموارد). 
لطر :التائل الطن أو كيه انعال فند أ ختهر أ لضعفف المعدة(أقرب المواره)> 

) يوسي 


كتاب الطهارة /فى الغسل /القول فى الشهيد 8 


عليه( و النفساء'' و المقتول دون ماله(" و أهله من قطاع الطريق و 


: ع( 
غيرهو! 1 


(و تجب إزالة النجاسة) العرضيّة!* (عن بدنه) أَوَلاً قبل الشروع في 
غسله. 


)١(‏ وهو الذى مات بهدم الجدار و أمثاله عليه. 

)و هن المراة الى .ماتث:نعين خروب دم النفاسن منها. 

(؟) وهوالذي قتل مدافعاً عن ماله و عياله بيد قطّاع الطريق. 
وقوله «دون» هنا بمعنى عند. 

(؛) الضمير في قوله «غيرهم» يرجع إلى ما ذكر من الذين يطلق عليهم اسم الشهيد فى 
بعض الروايات. يعني و كذلك غير المذكورين من الذين أطلق عليهم اسم الشهيد 
في الروايات, منها: َ 
من مات غريبا مات شهيدا. 
من مات فى طلب العلم مات شههيداً. 
من مات 5 الجمعة مات شههيدأً. 
وغيرها مما يدل على كون المت في هذه الموارد بمنزلة الشهيد لا بمعنى الشهيد الذي 
لاضن طيلة ركنت 

(0) المراد من «النجاسة العرضيّة»هو ما يعرض لبدن الميّت من الخارج مثل إصابة الدم 
أو الول او الغائط بدنه في مقابل النجاسة الذاتيّة التي هي نجاسة بدن المت نفسه. 


عاذ كاد عاد 


(و د 1 ب فتق قم ( ف الوا وف ارك يأذن له' 7 لو لضو" 
و يجوز غسله!؟' فيه, بل هو(*' أفضل عند الأكثر, و يطهر "١‏ بطهره من 


مستحبّات الغسل : 

للد هفرع الفاتك وان نان مسعكات غدل التهو و الازل ينا شوقن فيض 
الميّت و إخراجه من تحته. و لا بجوز فتق قيصه إلا من قبل الوارث. لعدم جواز 
التصرّف فى القميص إلا للوارث المالك له. 

)١(‏ الضمير فى قوله «له» يرجع إلى «من» الموصولة. يعنى يجوز فتق فيص الميّت لمن 
ياذق لها لوا ويرك 

(*) بالرفع. عطف على قوله «فتق قيصه». يعنى يستحبٌ أن يخرج القميص من تحت 
الميت لتلا تسرى نجاسته المظنونة إلى أعضائه. 
؛) الضمير فى قوله «غسله» يرجع إلى المت و فى قوله «فيه» يرجع إلى القميص. 
يعنى و لا مانع من غسل الميّت في فيصه. 

(5) يعنى أنّ تغسيل الميّت فى قيصه أفضل عند أكثر الفقهاء. 

8 قال جمال الدين : كون هذا مذهب الأكثر غير ظاهرء بل القائل به من غير جمع 
من كنا خريق تا دريو له أعلمة ستو ها نشل عن ابن اي عقيل الداقال» المح 
تغسيله في قيصه... إل 

(1) فاعله هو الضمير العائد إلى القميص, و الضمير في قوله «بطهره» يرجع إلى بدن 
المنت. يعنى إذا منت الأغسال الثلاثة للميّت طهر بدنه و طهر قيصه الذي على بدنه 
وم يحتج إلى العصر | تقدم. 


ذك اللهارة في الفيل امتو ات الول !11 


: : 1 1" ' 0 ف 
و على تقد ير بزرعه ور عو وجونا' ا أو بحرفه. و هو 


امك الفم ون الاين ل ا ورك اسن افيه كنا 


البصر فيستحت١١)‏ استظهاراً2. 
(و تغسيله!*) على ساجة). و هي لوح من خشب مخصوص. 
والمراد وضعه!'' عليها او على غيرها 1000 


)١(‏ فلو نزع القميص وجب ستر عورة الميّت يخرقة و غيرها. 

(كاايعق أن الست بالقعيضن أو الخرقة واجب. و الضمير فى قوله «به» يرجع إلى 
ل 

[؟) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الستر. يعنى إذا سترت عورة الميّت كان تغسيله 
افكن و اي للغاسل؛ لكون العورة مستورة, بخلاف ما إذا لم تكن كذلك. فإنٌ 
كف البصر عنها متعسّر للغاسل. 

(؟) فإن كان الفاشل اعفن لاغتاج لست غووة المتتجه لأنه لاريضيرها. 

() أي كون الغاسل مطمن النفس بن لاينظر إلى عورة الميّت. 

(1) ففى هاتين الصورتين المذكورتين لابجب ستر عورة الميّت و إن كان يستحبٌ من 


نالعال 

() أي احتياطاً. 

(8) الثاني من مستحبّات غسل المت هو أن يُعْسَّل على لوحة من شجر الساج الذي 
يكون لوحه من أصلب الألواح. 


الشاع:اقيجر يبظ تعدا لاضت الأيلاة المكد,وكضسيه أسودرزيهن لذكاد 
رفن تبليه ج سيجان الواحدة «ساجة»» /أقرب الموارد). 
(5) الضمير فى قوله «وضعه» يرجع إلى الميتءو في قوله «علمها» يرجع إلى الساجة. 


-»ه 


ممّا يؤدى فائدتها''!. حفظأ لجسده من التلطخ, و ليكن!' على مر تفع 5 
(و مستقبل' "القبلة).و في «الدروس»!؟) يجب الاستقبال.و مال إليه!*) 
في الذكرئ, و استقرب عدمه'"! في البيانء و هو قوي. 


<- يعني أنّ المراد من قوله «تغسيله على ساجة» هو وضع المت على لوحة من شجر 
الساج عند التغسيل. 

)١(‏ يعنى لابختصٌ الاستحباب بوضع الميّت على لوح من الساجة.بل الاستحباب جار 
في شىء يفيد فائدة الساجة مثل الألواح الصلبة أو الأحجار أو غيرها بحيث يحفظ 
جسد المت من التلطخ. 

(؟) اسم «ليكن» هو الضمير العائد إلى الميّت. يعني و يستحبٌ وضع الميّت على مكان 
مرتفع بحيث يكون مكان رجليه منحدراً لثلا يجتمع الماء تحت جسده. 

() بالنصبء حال من الميّت. يعني أن الثالث من مستحبّات غسل الميّت هو جعله 
مستقبل القبلة حين التغسيل؛ والمراد منه هو وضع المت بحالة الاحتضار. 

(؛) قال المصنّف 4خ فى كتابه(الدروس) بوجوب استقبال المت إلى القبلة عند التغسيل. 
إليك عبارته ف الدروس: 
فوس : كثفية العسيل إزالة التخاسة عن :يدنه اول © الثة نو تسيل غاء السدر 2 
باء الكافور, ثم" بالقراح مرنّباً كفسل الجنابة, و توجيهه إلى القبلةٍ كالحتضر على 
الأقرف عور الدوزة ل 

(5) الضمير في قوله «إليه» يرجع إلى الوجوب. يعنى أنّ المصنّف مال إلى الوجوب في 
كتابه(الذكرى). 

() الضمير في قوله «عدمه» يرجع إلى الوجوب. يعني أن المصنّف 4 قال في 
كتابه(البيان) بعدم وجوب الاستقبال بالميّت إلى القبلة حال التغسيل. ظ 


كناب الطهارة افق الفسال /ستتحتات العبل لض 


(واتتليث الفسلات(١)‏ بأن يغسل كل عضو من الأغضاء التلائة لاا 


ثلاثاً في كل غسلة. 
(وغسل'" يديه) أي يدي الميّت إلى نصف الذراع ئلاثاً (مع كل 


وكذا يستحبّ غسل الغاسل يديه مع كل غسلة إلى المرفقين!*. 
(و مسح بطنه!"ا في) الغسلتين (الأوليين7١)‏ قبلهما تحفّظأً من خروج 


(ا) الرابع مق مستعتات غسل المتةهو أن .يفل كل عضو من أعضاء المت »جين 
التغسيل ثلاث مرّات. و الغسلات جمع الغسلة. 
والخاضل ان اليل اراسة و فته ويا ووتتلق عتر كر وعدن الأخبال النلذة 
بالسدر و الكافور والماء القراح»فيكون بجموع الغسلات لكل عضو تسع غسلات. 

(1) الخامس من مستحيّات غسل المت هو غسل يدي المت ثلاث مرّات مع كل 
واحد من الاغسال الثلاثة. 

(*) المراد من «كل غسلة» هو كل غسلة من الأغسال الثلاثة المذكورة. 

(4) يعني و يستحبٌ للغاسل أيضاً أن يغسل يديه إلى المرفقين مع كلّ غسلة من 
الأغساله :بأن يفل :يديه إن المرفقين 2 يفشتل المت 

(5) السادس من المستحبّات هو أن يمسح الغاسل بطن المت قبل الغسل بالسدر و 
الكافور ليتحفظ من خروج شيء منه بعد الغسل. 

() المراد من «الغسلتين الأوليين» هو الغسلة بالسدر و الغسلة بالكافور. 

() وفى الرواية عدم عصر بطن الميّت إلا أن يخاف الغاسل شيئاً قريباً فيمسح, و هي 
منقولة في كتاب الوسائل: 


3-5 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
لعدم القوّة الماسكة(" إلا الحامل التي مات ولدها!". فإنّها(') لاتمسح 
كدر رع الما 1 
(و تنشيفه!*)) بعد الفراغ من الغسل (بثوب) صوناً للكفن 7" من البلل. 
(وإرسال الماء!" في غير الكنيك) الحعد التحاسةوو الافضل إن يجنا 


محمد بن ال حسن بإسناده عن يعقوب بن يقطين(إلى قولهظة:) و لايعصر بطنه إلا 
أن بنخاف شيعا وا فيمسح(به) وفيقاً من غير أن يعصر... إل (الوسائل: ج *ص 3487 
ب ؟ من أبواب غسل الميّت من كتاب الطهارة ح 7). 

)١(‏ فإنّ القوّة الماسكة للميّت منتفية» فتنتنى آثارها التي منها التحفظ من خروج شيء 
فى الأقذار مق الندق: 

(؟) فَانٌ الحامل إذا ماتت و مات ولدها في بطنها تغسّل و تكفن و تدفن و لايحتاج إلى 
إخراج الولد منهاء بخلاف الحامل التي يكون الولد في بطنها حي فإنها يجب إخراج 


ولدها كما ذكروه في محله. 
(؟) الضمير في قوله «فإنها» يرجع إلى الحامل الميّتة. يعني لايجوز مسح بطن الحامل 
خدراافن استاط اها قطنا 


كاسن خضت اماه أسقطت عتلها(التهمة 

(6) من تع الما اده خرقة و نحوها(أقرب الموارد). 

و السابع و االعدةا قفو تقوت دق اكبيد اكبال الاغتبال العلاقة. 

(1) يعنى أنّ وجه استحباب تنشيف بدن المت هو صون الكفن من الرطوبة. 

/00 الثنامن من المستحيّات هو إرسال ماء الأغسال فى موضع غير معد للنجاسة, بعنى 
جريان الماء إلى مكان غير معدّ للنجاسات. ظ 
الكنيف:المرحاض و منه قيل للمذهب كنيف لأنّه يستر قاض الحاجة(أقرب الموارد). 
والمراد منه هنا هو امحل الذى يعد لجمع النجاسات فيه. 
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فى حفرة ةا د 
لو فكت كويد" )نا نه عله الغاستل ميو وليه و إقعاوو!" اقلم 


ظفره!*' و ترجيل!*' شعره) و هو تسريحه. 
ولو فعل ذلك ١!‏ دفن ما ينفصل من شعره و ظفره معه وجوبا!". 
[الفالف !1 الكدو ‏ الى الو موي05 اتلاية اتواب: 


)١(‏ صفة لقوله «حفرة»؛ و الضمير في قوله «به» يرجع إلى الماء. يعني أن الأفضل جعل 
ماء الأغسال الثلاثة فى حفرة تختصٌ به. 

(؟) التابع من المبعحتات هوان بترك الفاسل ركوث المكة: 
والمراد من ركوب الميّت هو جعله بين رجليه حين تغسيله. 

(؟) بالجرٌ. عطف على قوله «ركوبه». يعني يستحبٌ ترك إقعاد الميّت حين التغسيل. 

[اكانهذا ايقا با لاوم كلت عل الررلة رار كووديه من رسف للنا دل قزل لح ير 
الممّت. ١‏ 

ال العف ان ابر تعر الت 5 

(1) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو الترجيل و قلم الأظفار. يعنى لو رجّل الغاسل 

جو ا 
(0) يعنى أن دفن ما ينفصل من المت معه واجب 


الثالث: أحكام كفن الميّت 
(8) يعنى أنّ هذا هو الثالث من أحكام الأموات التى قال عنها فى الصفحة 07 «القول 


كا مصدر .من كزرة المت كقاء اسه الكترة فهو مَكتو (أفزت الترازه): 
)٠١‏ يعني أنّ الواجب من الكفن هو ثلاثة أثواب: 


6 ل 00 كم اا 


ال "أو قوفة. 


(و قميص(") يصل إلى نصف الساقء و إلى القدم أفضل. 
و يجزي مار ا ا 
وإزارا *') بكسر الهمزة, و هو ثوب شامل لجميع البدن. 
ا ') على ذلك طولاً بما يمكن شدّه من قبل رأسه 
ووعليت و عرض محف ينك جل احدساني !"على الاخر. 
و يراعى في جنسها!" القصد بحسب حال الميّتء و لايجب الاقتصار 


+ الأوّل: المئزر الذى يستر ما بين السَرَّة و الركبة. 
الثاني: القميص الذي يصل إلى نصف الساق. 
الثالث: الازار الذي يستر جميع البدن. 
نوو انا انو امرض الرزاي ماري 
الازار ‏ بالكسر -: الملحفة, و _كل ما سرك (أقرب الموارد). 
ال ان د له وريه رادي يجا إل الك 
(') يعنى أن الثاني من أثواب الكفن هو القميصءو هو الساتر الواصل إلى نصف الساق. 
غ) أي بيك يستر ميم البدن حىّ الرأن 
(0) يعنى أنّ الثالث من أثواب الكفن هو الإزارء و هو الساتر لجميع بدن الميّت. 
لوي عاونال زرا ا لعن مد وش بن التق ور د و مويق 
() الضمير في قوله «جانبيه» يرجع إلى الإزار. ظ 
(4) الضمير فى قوله «جنسها» يرجع إلى الأثواب الثلاثة. يعني يعتبر في الكفن أن 
يكون من حيث الجنس مقتصداً بحسب حال الميّت. 


0 ا ا 


عن الأدوويو انها كين" الواريت أو كاو ااقين مكلت 
و يعتبر في كل واحد منها!" أن يستر البدن بحيث لايحكي ما تحته و 
كونه(؟) من جنس ما يصلَّى فيه الرجلء و أفضله القطن!”) الأبييض. 


<- والقصد مصدر من قَصَدَ في النفقة:عَدل و توسّط بين الإسراف و التقتير.و رضي 
بالتوتط(أقون القرارة): 

(١)«إن»‏ وصليّة. يعنى يلاحظ في جنس الكفن أن يكون نتهندا عنمي حال القكده 
اونقناء الواريرق ا امون عسي كنا ل ننه 
ماكْسّه في البيع تماكْسَةَ و مكاسأً:شاحّه واستحطه القن واستنقصه إِيّاهأقرب الموارد). 

[1) يعنى لايمنع كون الوارث صغيرا من اختيار القصد فى كفن الميّتء فلايجب اختيار 
الأذوووو لاس بحسا :وغا ره مال الصضعى.: 

(؟) الضمير في قوله «منها» يرجع إلى الأثواب الثلاثة. يعنى يجب كون كل واحد من 
الاثواب الثلاثة من حيث الضخامة ساترا لبدن الميّت لا رقيقا بحيث يُرى البدن 
منه. لكن قال بعض بكفاية ستر البدن بجميع الأثواب الثلاثة لا بكل واحد. 

ع يعنى يعتير فى الأتواب الثلاثة كوتها من جسن ما تضح الصلاة فيه للرجال: 
فلايجوز التكفين با حرير و غيره مما تمنع الصلاة فيه. 
و الضمير فى قوله «كونه» يرجع إلى كل واحد من الأثواب. 

(0) قد تقدم ما معنى القطن لغة. 

لكاي بن كدي الكت علد الحيوان الأكوال الخد وجه بالمنع, استنادا إلى دليلين: 
الأوّل: عدم فهم الجلد من إطلاق الثوب الذي ورد في الأخبار, أن الثوب فى اللغة 
اللباس مما ينسج من كتان و قطن و غيرهما. 
الثانى: نزع الجلد عن بدن الشمهيد و الحال أنه يدفن بجميع ما عليه من الأثواب. 


لذن الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


مال إليه!' المصئف في البيان. و قطع بها" في الذكرى. لعدم فهمه" من 
إطلاق الئوبء و لنزعه عن الشهيد. و في الدروس اكتفى بجواز الصلاة 
فيه!*! للرجل كما ذكرناه. 

هذا(" كله (مع القدرة) ما مع العجز فيجزي من العدد ما أمكن و لو 
ثوباً واحداً و في الجنس يجزي كل مباح(3. لكن يقد الجلد”"" على 


)١(‏ الضمير في قوله «إليه» يرجع إلى المنع. 

(؟) أي قطع المصنّف 4خ بالمنع في كتابه(الذكرى). 

() الضميران فى قوليه «فهمه» و «لنزعه» يرجعان إلى الجلد. 

(؛) يعنى قال المصنّ ف ؛ة فى الدروس بالاكتفاء بما تجوز الصلاة فيه. و عليه يجوز 
التكفين بالجلود أيضاً 

(0) المشار إليه فى قوله «هذا» هو كون التكفين بثلاثة أثواب وكون كل عرد مسن 
كين :ذا موز المملاة قه يعق أن اعتبار العدد و الجنس في الكفن إنما هو في 
صورة الإمكان والقدرة.ففي صورة العجز عنهم| يجوز من العدد ما هو ممكن ولو نويا 
واحداً مما ذكرء و من الجنس يجوز التكفين بكل مباح. 

(1) هذا القيد نما هو لاخراج التكفين بثوب غصبي» فلايجوز التكفين بما لايجوز 
تقر ففاقنة هن أمَو ال الناس, 

(0) يعنى إذا جاز التكفين بغير ما تجوز الصلاة فيه روغي الترتيب اذأ مهذا البيان: 
الل اللنله قن بعنوان الأكول اللاخم: 
الثاني الحرير. 
الثالث: وَبَر غير المأكول اللحم و شعره و جلده. 
الرابع: الشيء النجس. 
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الخرير وهو على غير الداكول من وبر و شعر و جلد, ثم لقعي 
و يحتمل تقديمه!*! على الحرير وما بعده!”, و على'١'‏ غير المأكول 
خاظةواليت "امن غير بجلد البأكول مظ انا" 


(١)الحرير:‏ الاإبرريسم(أقرب الموارد). 

(؟) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الجرير. بعىئ لابجوز التكفين مع وجود الحرير 
بما ينسج من وبر غير المأكول اللحم و لا يجلده و لا بشعره. 

(؟) فإذا لم يتمكّن من التكفين بما ذكر مرثّباً جاز بالنجس مثل جلد الميتة. 
أقول: و لايخ أن الوبر و الشعر و الجلد المذكورات في المرتبة السابقة على النجس 
إنما هي من الحيوان غير المأكول اللحم المذَكّى بالذبح الشرعي, و إلا حكم عليه 
مكاني لله لاوبرة ان تر 

(4) الضمير في قوله «تقديمه» يرجع إلى النجس. يعني و في المسألة احّالان: 
الأوّل: تقديم النس حين التكفين على الحرير و ما ذكر بعده. 
الثاني: المنع من التكفين بغير جلد المأكول اللحم مطلقاً. 

(0) وما بعد الحرير هو المذكور في قوله «غير المأكول من وبر و شعر و جلد». 

(1) يعنى و يحتمل في المسألة تقديم النجس على غير المأكول خاصّةَ لا على الحرير. 

(0) بالرفع. عطف على قوله «تقديمه». و هذا هو الاحتال الثاني من الاحتالين 
المذكورين آنفاً. فلايجوز التكفين بغير جلد المأكول اللحم عند عدم القَكّن من 
التكفين بما تجوز الصلاة فيه. 

(4) قوله «مطلقاً» إشارة إلى عدم جواز التكفين بغير جلد المأكول اللحم لا بالحرير و 
لا بالنجس و أيضاً لا ني الاضطرار و لا في الاختيار. 


ا 5 5 يراق" للكتث (العيييرة) كتيسن الحناء وفتح الباء 
الموحّدة'". و هوا "' ثوب يمنيّء و كونها!*! عبريّة ‏ بكسر العين نسبة إلى 
بلد باليمن -حمراء!0). 


مستحيّات التكفين 
)١(‏ يعنى يستحبٌ حين التكفين أن يزاد على الأثواب الثلاثة المذكورة من المئزر و 
القميص و الإزار قطعات ثلاث للرجل الميّت: 
الأوّل: الخبرة, و هى ثوب ينى" معروف. 
الثاى: العامة 2 1 
أقالت: ا لخامسة. 
واقظتان للعرأة المع 
المناع: بدل العامة للرجل. 
الفط: الذي ياتى تفصيله. 
(؟) يعنى 4 الباء في قوله «الحبرة» تكون ذات نقطة واحدة. 
(؟) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الحبرة, و التذكير باعتبار كونها من الثوب. 
يعني أن هذا الثوب(الحيرة) ثوب يمنى» و الياء في قوله «يمني» تكون للنسبة؛ و 
يستحبٌ فى الجيزة أن .يكوق فنيا قطان احران: 
الأوّل: كونها عبرية. 
الثاني: كونها حمراء. 
(؛) بالرفع. عطف على قوله «الحبرة». يعني يستحبٌ كون الحبرة عبريّة, و هي الحبرة 
المنسوبة إلى بلد من بلاد البمن. 
(0) ال حمراء موْنت الأحمر, و هذا هو الشرط الثاني من الشرطين المذكورين في 
الامش ”من هذه الصفحة. 
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واو دوت الأوضناف !"اوعقي "امقدة: واقتصر على الباقي ولو 
(والففاية!؟!) الرسل واقدرفاها وذى' "اهيا نها المطونة ضرفا 
0 تشتما عل هيك "أو زاشو لاهن الحاسية تُلقيان على صدره 


)١(‏ المراد من «الأوصاف» كون الحبرة يمنيّة و عبريّة و حمراء. يعنى فلو لم يمكن كون 
الحبرة بهذه الأوصاف جاز استعمال أىّ ثوب يلف فيه الميّت بدها. 

(؟) الضمير في قوله «بعضها» يرجع إلى الأوصاف. يعنى لو لم يمكن كون الحبرة حمراء 
أو عبريّة جاز الاكتفاء بالبائي. 

() الإفافة بالكسر _: ما يلك على الرجل و غيرها ج لَفائّف(أقرب الموارد). 

(؛) الثاني من مستحبّات الكفن للرجل هوالعمامة.وسيأتى استحباب القناع للمرأة بدها. 
العامَة: وايلت على الراعن انج عماكم و عماء (أقرب الموارد). 

(0) يعني أنه لا مقدّر للعمامة في الشرع من حيث الطول و العرضء فيكني ما يتحصّل 
به الهياة المطلوبة في الشرع. 

(1) هذا تفسير لما يؤدّي الطيأة المطلوبة في الشرع, و هو كون العمامة ذات حنك و ذات 
طر فين يلقيان على الصدر. 

(/) الحتك: الأسفل من طرف معدم اللحين: وقال الجوهريٌ: «الحتك: ما تحت الذقن 
من الاانسان و غيره»ء٠أقرب‏ الموارد). 

ا الا زاعيى فيه الدؤانة الناضة انوبا مانن لاوا تةامسيع الناص امن 
الراسء و الجمع الذوائب١لسان‏ العرب). 

(9) يعنى أن طرفي العامة اللذين يلقيان على صدر المت يكونان بنحو إلقاء الطرف 


ب 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
الذى خرجتا منه!". 
هذا(") بحسب الطولء و أمّا العرض فيعتبر فيه!') إطلاق اسمها. 


7 الخارج من المين على يسار الصدر و بالعكس. 
أقول: يمكن تصوير اطهيأة بأن يؤخذ الثوب الذي طوله أذرع و يجعل وسطه نحت 
حنك الميّت, ثم” يجعل طرفاه على رأسه بهيأة العمامة. ثم يجعل الطرف الخارج من 
بين الرأس على يسار الصدر على شكل *؛ و يجعل الطرف الخارج من طرف 
عا ارا عق فم العد وروي ةو الققة اللاكووة كرون لواب عامل لسك 
و شاملة للذؤابتين أيضاً من الجانبين تلقيان على صدر المت بنحو الخلاف المذكور. 

)١(‏ الضمير في قوله «منه» يرجع إلى اجانب. 

0 المشار اليد.ق قوله:وهذاء حز ول الائة الحعق و الأؤابعن: ينعن لابعتين ف 
الطول إلا ذلك المقدار. 1 | 

(؟) الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى العرضء و في قوله «اسمها» يرجع إلى العامة. 
يعنى يكنى من حيث العرض ما يصدق معه إطلاق اسم العامة عليه. 

لاتيم سعتكا ف الكتو اللريدل الخد هر الترى الى بالناسة سيان 
سبب تسميته بهاء و هي خرقة طوها ثلاث أذرع و نصف في عرض نصف ذراع 
إلى ذراع كامل تجعل للميّت بهذه الكبنية: 
يه ا حو ار قباتو ينقة هل برط الكت ان برييلة خط دوه عل 
طر فه و به يربط وسطه. ثم” تجعل الخرقة بين فخذيه, ثم" يخرج الطرف الآخر من بين 
الفخذين فتجعل رجلا الميّت متساويتين و يعقد به حقواه و فخذاه بمقدار مأ بق من 
طرف الخرقة, ثم يجعل آخره تحت ما ربطه به و بهذه اطيأة يحفظ المت من خروج 
ما في بطنه و تتساوى رجلاه و حقواه من الاعوجاج و الاتحراف. 
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نصف ذراع إلى ذراع: يغرا" بها السيت ذكراً أو أنثىء و يلف بالباقي 
حقويه!") وفخذيه إلى حيث!' ينتهي ثمع يدخل طرفها!؛! تحت الجزء 
الذي ينتهي إليه. 

سيت (8) خافينة كارا الى أي معو ا"اتعوو الكش الراجبو هيو 
التالاكيو التدني و وشو العدر ةو الخ مسةزبو اما القمانة فالاتعد هن اجزاء 
الكنو "ا اضطاتها وإن اتحنة: 

(و للمرأة القناع() مت رايا ا ا 00 


)١(‏ من اسْتَثفَرَ الكلبٌ بذَنّبه: جعله بين فخذ يه(أقرب الموارد). 
والمراد منه هنا هو وضع طرف الخرقة بين فخذي ال ميّت كا يجعل الكلب ذنبه بين 
فخد به. 

(") الحَقُو: الخصصر تقول: شد إزارّه على حَقُوه أي على خصره أقرب الموارد). 

() يعني يلف إلى أسفل الرجل بمقدار يتك طرف الخرقة. 

(4) فإذا تم طرف ا خرقة دخل نحت الجزء الذي ربطه به بمقدار يصل إليه و يشل به. 

(0) هذا هو وجه تسمية الخرقة المذكورة بالخامسة, فائها تكون قطعة خامسة بالنظر 
إلى بمجموع القطعات الواجبة و المندوبة, و قد ذكر أن الشوب الواجب ثلاث 
تطعا كه مونو التتمتض :و االاران ين ا المشحت المبر ةو هد الشزقة مشر 


خامسة, و هو ظاهر. 
ولأيزة ا كونها بنادنة نطرا اعد الغبانة | كا من ابتاك لكا لاتكرو هه 
أقسام الثوب. 


(1) يعني أن الخرقة المسمّاة بالخامسة تعد آخر القطعات الخمس الواجبة و المندوبة. 
(0) لأنّ الكفن مصدر بمعنى الستر والمواراةءو لايصدق الستر على العمامة في الاصطلاح. 
(8) القناع_بالكسر_بما تقنع به المرأة رأسها وهو أوسع من المقنّع و المْنعَة(أقرب الموارد). 


ع الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
يذلآ" “اعن الغمامةيو )تراد ليا" عند القيرط ")رو نهو تون من ضوف 
فيه خطط تخالف لونه!*' شامل!* لجميع البدن فوق الجميع. 

وكذا زاد") عنه خرقة أخرى يلف بها ئدياها/") وتشد إلى ظهرها 
على || 5 للف 


والضمير فى قوله «به» يرجع إلى القناع, و في قوله «رأسها» يرجع إلى المرأة. 

)١(‏ فلا تجعل للمرأة عمامة. 

(1) الضمير في قوله «لها» يرجع إلى المرأة, و في قوله «عنه» يرجع إلى الرجل. يعني و 
يزاد للمرأة الميّتة رعايةً لما هو مندوب في الكفن ثوب مسمّى بالفط. . 

(؟) التَمَط: ثوب من صوف يُطرَّح على الهودج ذو لون من الألوان/أقرب الموارد). 

(؛) الضمير فى قوله «لونه» يرجع إلى الثوب. يعني أن لون الخطط يخالف لون الشوب 
نيه 

(0) بالرفع, صفة أخرى للثوب. يعنى أن الفط يلف فيه بدن المت أجمع. و هو فوق 
القطعات المذكورة. 

(1) يعنى وكذا تاد المرأة على الرجل فما هو مندوب فى الكفن خرقة أخرى. 

)00 التَدي والتَدَى: غدّة فى صدر المرأة فى وسطها حلمة مثقّبة يُنَصٌّ منها اللبن«أقرب 
الموارد). 

(8) فالمشهور قائل باستحباب الخرقة المذكورة؛ استنادأ إلى رواية واردة فيهاء لكنّها 

أقول: يمكن القول با نجبار سندها بعمل المشهور, و يدفع بها الإشكال المتوهم عن 

أن ذلك إتلاف للمال مع أن استحبابها لم يثبت. ' 

فيجاب عنه بالتساع في أدلة السن أوّلاً. و بانجبار سندها بعمل المشهور ثانيا. 
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ولويذكرها الممتنيهنا١"!‏ ولافى البناقبى ليله" اشع الميسد: 


فلحي وو ا مقطوع!؟, و راويه سهل بن زياد!*. 
١و‏ يت اميا من "!فيا تيده | لفعة را لكاقورايو اقل" سكا عن 


)١(‏ يعنى أن المصصّف 44 لم يذكر استحباب النرقة المذكورة فى هذا الكتاب و لا فى 


كتاب البيان. 

(؟) الضمير في قوله «لعلّه» يرجع إلى عدم ذكر المصّف. يعنى لعل علة عدم ذكر 
المصنف إياها هى ضعف المستند. 

ا الرادمن «الرسره هو البو القى ل بذكو بسن الرواة الواقنة فق سلتيلة سكن 
أوذكر بنحو بحمل. 

(؛) المراد من الخبر المقطوع هو الخبر الذي نقل عن أصحاب الاماءلة و تابعيه, 
ويعبر عنه بالخبر المضمر أيضاً. 

(5) والرواية منقولة في كتاب الوسائل: 


حمّد بن يعقوب بإسناده عن سهل عن بعض أصحابنا رفعه قال: سألته كيف تكقّن 
المرأة؟ فقال:كما يكفّن الرجل غير أَنْها تشدٌ على ثديمها خرقة تضم الندي إلى الصدر. 
و تشدٌ على ظهرهاء و يصنع لها القطن أكثر مما يصنع للرجال؛ و يحشى القبل و الدبر 
بالقطن والحنوط, ثم يشدٌ عليها المخرقة شد شد يد |(الوسائل: ج ؟ ص 8ب "من أبواب 
التكفين من كتاب الطهارة ح 15). 

(1) و من الأعمال الواجبة حين تغسيل المت الحنوط؛ و هو مس مساجده السبعة 
بالكافور. و هي اعفن التي يجب وضعها على الأرض في حال السجدة أعنى 
المجية والكتن والر كع و انناض الرسلينروحه تقلم وسة صبعيها بالبنا ند 
ويج اكد 

(1) الضميران في قوليه «أقلّه» و «مسمّاه» يرجعان إلى الكافور. و الضمير فى قوله 


-»ه 


مسمّاها. 
(و يستحبٌ كونه ثلاثة عشر درهماً!١'‏ وثلثاً). 
و دونه في الفضل أربعة!') دراهم, و دونه'" مثقال و ثلث و دونه!4) 


+ «مسمّاها» يرجع إلى المساجد. يعني أن أقلّ ما يجب من الكافور هو مسمّاه 
بالقينة ال مسف المننا جد السشعة المذكودة 

)١(‏ قال بعض الحشّينية في مقام تعليل المقدار المذكور: لأنّ جبرئيل اكه نزل بأربعين 
درهماً من كافور الجنّة, و قسّمه البىؤلة بينه و بين على و فاطمة 5ه أثلاثاً. 
ويكون كافور الغسل من هذا أو من غيره قولان, فتوى المصّف على أن هذا القدر 
مختص بالحنوط لدلالة الرواية عليه( شرح الجعفرية). 
والرواية منقولة فى كتاب الوسائل: 
حمّد بن يعقوب عن عل بن إبراهيم عن أبيه رفعه قال: السنّة في الحنوط ثلاثة 
عشر درهماً و ثلث أكثره. و قال: إِنّ جبرئيل ية نزل على رسول الله يي بحنوط 
وكان وزنه أربعين درهماً فقسسمها رسول اله وَل ثلاثة أجزاء: جزء له و جزءً لعلى 
و جزءً لفاطمة 8 (الوسائل: جح ؟' ص ٠5/اب‏ "من أبواب التكفين من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

(؟) قد عدّفوا الدرهم بالمثقال و بالعكس فقالوا: إن سبعة مثاقيل تساوي عشرة 
درأهم وَ أن عشرة دراهم تساوي سبعة مثاقيل؛ فعلى هذه النسبة تكون أربعة 
دراهم مساوية لثقالين و أربعة أخماس مثال شرعي. 

(؟) يعنى أن الأقلّ فضلاً من أربعة دراهم هو ما يساوي مثقالاً و ثلثه. 

اسن أن الأقلّ فضلاً ما ذكر هو مقدار عن الكافور يساوى مثقالاً واحداً. 

)0 المي قوله «منه» يرجع إلى الكافور. يعني إذا فضل من المقدار المذكور 


-ي 
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[الممسهد' " فن يعضن الا خوال. 
وكاب انيو !"بو اه" يقيه العياد ين اماك ا(اتكةيين) 
بالتربة الحسينيّة ةِ!؟). ثم بالتراب!” الأبيض (على العمامة و القميص 


الموضوع على المساجدالسبعة جعل الزائد على صدر المت لأنّه أيضأ حل السجدة 
في بعض الأحوال مثل استحباب جعل الصدر على الأرض عند سجدة الشكر. 

1 مسد هوام مكان طالنو عل جنا يميه عليه رقا خلا روف عليرا اليه 
أو ما يقوم عليه الساجد للسجدة, و يطلق على ما يُسجّد به أيضا مثل الأعضاء 
التي يسجد الإنسان بها على الأرض مثل المواضع السبعة المذكورة. 

اليس يبان تضئام لتك نبا ل لفيا وي ا 1ه 
المعصومين يخ على ما يذكره المصنّف ؤلة آنفاً. و الرواية الدالة على ذلك منقولة في 
كنا الو سانا 
اعبددين عل بن أن طالب الطبرسيٌ في(الاحتجاج) عن تحمّد بن عبدالله بن جعفر 
الحميريّ عن صاحب الزمان :4# أنه كتب إليه: قد روي لنا عن الصادق إإة أنه 
كتب على إزار إسماعيل ابنه: إسماعيل يشههد أن لا إله إلا الله. فهل يجوز لنا أن نكتب 
مثل ذلك بطين القبر أو غيره؟ فأجانن: ببجوز ذلك, و الحمد لله(الوسائل: ج ؟ ص ٠708‏ 
ب 75 من أبواب التكفين من كتاب الطهارة ح ؟). 

اعقو يسععة كتابة أن الع فيد أن لا إلدالاانو أن عقدا ربيزل ال 

(4) وهى التربة التى تؤخذ من قبر الحسينلية أو مما يليه و يعد تربة متبركاً مها, 
أومحترمة. 0 

(0) فلو لم يتمكن من التربة الحسينيّة جازت الكتابة بالقربة التي لونها أبيض من أيّ 
مكان كانت. 


000 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


الا زان و الخبرةى الخعرود تيو ١١١‏ التعمو ليق 1؟" (عن سدق" التبكل) آذ 
من السدر أو من الخلاف”؟) أو من الرمّان (أو من شجر!*) رطب) ريا فد 
لضا االكما :د كن يعمل اعداهيا اهم سانيه ال هن "وا لخر مد 


)١(‏ بالجرّ. عطف على قوله «العمامة». يعنى يستحبٌ كتابة ما ذكر على الجر يد تين اللتين 


تجخعلان مخ المنت ا 
واعلم أن استحباب وضع الجريدتين فى كفن اميت يستفاد بالدلالة الالتزاميّة, لآن 
المصنّف و لم يذكر استحبابهما قبلاً. 


لجريد: قضبان النخل الواحدة «جَرِيدَةٌ» فعيلة ببعنى مفعولة, ونا تُستّى جريدة 
إذا نوعني خوضيا أدرب الموارد). 

(لاأفنة العريوية: ين أن المريزقية مدلا ن تمن سنك التخل شعلا 

(؟) الشثف: جريد النخل(أقرب الموارد). 

(؛) المراد من «الخلاف» للف ج أخلاف و خِلْقَة: ما أنبت الصيفٌ من العشب(المنجد). 
والمراد منه في المقام هو الجريدة المقطوعة من الشجر النابتة بعد القطع أو في 
الضيك» 

(6) يعنى لولم يمكن ما ذكر استحبٌ أخذ الجريدتين من شجر رطب كائنأ ما كان. 

() يعنى بلاحظ القرتيب من حيث الفضل, فالأفضل أخذ الجريدتين من سعف النخل 
ثم من السدر ثم من الخلاف و الرمّان ثم من الشجر الرطب. 

() أي تجعل إحدى الجريدتين فى الجانب الأيمن و الآخر في الجانب الأيسر من المييت. 
والرواية الدالة على أخذهما من سعف النخل منقولة في كتاب الوسائل: 
قال [يحمّد بن الحسن] وروي 3 أدم نا أهبطه الله من جِنّته إلى الأرض 
استوحشء فسأل الله تعالى أن يونسه بشيء من أشجار الجمّة. فأنزل الله اليه 
التخلة, و كان يأنس بها فى حياته, فل حضضرته الوفاة قال لولده: إْ كنت انس 


-ه»ه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /مستحبّات التكفين 0 


الأيسر (فاليمنى عند الترقوة!")) واحدة التراقيء و هي العظام المكتنفة 
لنعرة" التعر (يين الفعيض و يقيرتة و الأخرى بين القتميضن 7" و الازار 
من جانبه الأيسر) ا 


بها فى حيانى؛ و ارسق الاننين بها بعد وفالىء فإذا مثّ فخذوا منها جريداً و شمّوه 
بنصفين و ضعوهما معى فى أكفاني. ففعل ولده ذلك. و فعلته الأنبياء بعده م 
اندرس ذلك فى الجاهلثة, فاحناة النىيية و فعله. و صارت سئة متّبعة(الوسائل: ج ١‏ 
ص 8"/اب /من أبواب التكفين من كتاب اطهارة ح ١‏ 

)١(‏ التَرقوّة: مقدّم الحلق في أعلى الصدر حيثٌ يقرق فيه النَّس(أقرب الموارد). 

(؟) التغرّة بالضم وه النحر بين الْرْقو تين (أقرب الموارد). 

(؟) يعني توضع الأخرى من الجريدتين بين القميص و الازار اللذين هما من قطعات 
الكفن كما تقدم. و الضمير في قوله «جانبه» يرجع إلى الميّت. 

(4) يعني أنّ الجريدة الأخرى تجعل فوق الترقوة, و قد تقدّم كون الجريدة المنى عند 
الترقوة. 

(6) المطزاء نز تك الأخدن: جمعه خضراوات و تثنيته خضراوان و خضراوين 
زقعا و ها 1 يعنى يستحبٌ كون الجريد تين خضضراوين. لدلالة رواية منقولة 
في كتاب الوسائل عليه: 
حمّد بن علي بن الحسين بإسناده عن علي بن بلال أننه كتب إلى أبى الحسن 
الثالث لية: الرجل يموت في بلاد ليس فيها نخل فهل يجوز مكان الجريدة ثنىء من 
الشجر غير النخل؟ فإنّه قد روى عن آبائك 822 أَنّه يتجافى عنه العذاب حافت 
الجريدتان رطبتين و أَنّْهها تنفعان المؤمن و الكافر, فأجاب9#: يجوز من شجر 
ام رطب(الوسائل: ج ٠‏ ص 8ب 8 من أبواب التكفين من كتاب الطهارة ح .)١‏ 


2 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
والمسيوو ان قدر كل واحدة طول عظم ذراع ١١‏ الميّت, ثم قدر شبر, 
نم أربع أصابع. 
و اعلم أن الوارد في الخبر من الكتابة ما روي(". أن الصادق 84 كتب 
على حاشية كفن ابنه إسماعيل: «إسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله». و زاد 
الأصضغاتة الباق 5غ ومكويا عليدا) 0 


)١(‏ الذراع _بالكسر-:من اليد من طرف المر فق إلى طرف الااصبع الوسطى (أقربالموارد). 

8 من حواشي الكتاب: المشهور الذي ذكره الشيخان و من تبعهما أن طول كل واحدة 
منها قدر عظم الذراع, و الظاهر منه الذراع المستوي, لا خصوص ذراع المت كما 
ذكره الشارح. 
و قوله: «ثم قدر شبر» كأنّه ليس من جملة المشهور: لعدم شهرته. و إنما ذكره 
بعضهم كالصدوق, ثم «أربع أصابع» بعد ذلك أيضاً ليس بمشهورء بل إنا نقل عن 
ابن أي عقيل أنه قال: مقدار كل واحدة أربع أصابع إلى ما فوقهاء فلعلٌ الشارح 
اختار أنّ الأفضل ما هو المشهور, ث” مقدار شبر, ثم" مقدار أربع أصابع جمعا بين 
الأقوال, ثُمإِنْهم قد ذكروا أنه بعل على الجريدتين قطن, و كأنّه لحفظ رطوبتهما مع 
ما فيه من احترام بدن الميّت كاحترام الحىّ» و الله تعالى يعلم(حاشية جمال الدين46). 

(؟) والرواية منقولة فى كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن باسناده عن أن كلقن قال: حضر موت إسماعيل وأبو عبداش لا 
جالس عنده. فل حضيره الموت شد لحيبه و غمضه و غطى عليه الملحفة, ثم أمر 
بتهيئته. فل] فرغ من أمره دعا بكفنه, فكتب في حاشية الكفن: إسماعيل يشهد 
أن لاله إلا الله (الوسائل:ج ؟ ص /اولاب 19 من أبواب التكفين من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

(©) مثل كتابة الأمة و8 

(؛) مثل الكتابة على عامة الميّت. 


ومكتوياً بو31) إلعين لك" والأندا؟ خير خط عع انوت اضل الشرغتة: 
و بهذا اختلف عباراتهم!؟) فيما يكتب عليه من أقطاع الكفن(5. 
وعلى ما ذكرا" لايختصٌ الحكم بالمذكور”" بل جميع أقطاع الكفن 
في ذلك سواءء بل هي 7" أولى من الجر يد تين؛ لدخولها!') في إطلاق النصّ 


)١(‏ مثل الكتابة بالتربة الحسينيّة ثم بالقراب الأبيض. 

(؟) يعنى أن زيادة الفقهاء فها ذكر في الخبر بالكتابة و المكتوب عليه و المكتوب به إنها 
هي للتبرّك و التيكن, و إل فلم يرد في الرواية إلأكتابة الصادق ليه الشهادتين على 
جا في ةاكزى نه عافدل لاقام ذكره انها 

(؟) الضمير فى قوله «لأنّه» يرجع إلى الزائد المفهوم من قوله «و زاد الأصحاب». يعنى 
أن الكتابة على الكفن إذا ثبت أصلها في الشرع كان عملاً خيراً تعر وي 
اختلاف كلمات الاصحاب مستند إلى ذلك. 

( ؛) الضمير في قوله «عباراتهم» يرجع إلى الفقهاء. 

(0) وأنّ موضع الاستحباب هوكتابة الشهادتين على القميص خاصّة أوعلى الأعمّ منه 
من قطعات الكفن حى العامة ى| تقدم. 

(1) المراد من قوله «ما ذكر» هو كون الكتابة خيراً محضاً. يعنى فعلى ذلك لابختصٌ 
لحكم بما ذكر من أقطاع الكفن, بل تجوز الكتابة إذاً على جميع أقطاعه. 

() والمذكور هو العامة و القميص و الإزار والحبرة والجريدتين. 

(4) ضمير «هي» يرجع إلى أقطاع الكفن. يعني أنّ الحكم باستحباب الكتابة على 
أقطاع الكفن أولى من القول بالكتابة على الجر يدتين, لأنّ الوارد في الخبر هو 
الكتابة على الكفن. و هو لايشمل الجر يدتين, لعدم صدق الكفن عليه). 

(1) الضمير فى قوله «لدخوطا» يرجع إلى أقطاع الكفن» و في قوله «يخلافها» يرجع 
إلى الجر بد تين. 


ا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
بخلافهما. 

(و ليخط١")‏ الكفن إن احتاج إلى الخياطة (بخيوطه!") مستحباً. 
(ولاتبل بالريق!") على المشهور فيهما!؟. ولم نقف فيهما على أثر. 

زو كز الأ كياء '" الميند!ة) التميمن. 

واحترز به عمّا لو كفن في قميصه. فإنّه لاكراهة في كُمّها", بل تقطع 


لاو كار 


)١(‏ بصيغة الجهول من خاط الثوب يَخِيطَهُ خَئِطأً: ضمّ بعض أجزائه إلى بعضٍ بواسطة 
المتوط اتن راردا 

(؟)الخيوط جمع المخئط: السلّك(أقرب الموارد). 
والضمير في قوله «خيوطه» يرجع إلى الكفن. 

(*) الريق _بالكسر : الرضاب, و _ماء الفم, ج أياق (أقرب الموارد). 

الك لعي ل وز طون ابيع إل الات لاله عبيرط الكدن وض ب 
الخيوط بالريق. يعني أنّ هذين الحكدين مشهوران ولم نعثر على رواية دالّة عليه). 


(0) الأكام جمع الكّمّ ‏ بالضيّ : مدخل اليد و مخرجها من الثوب(أقرب الموارد). 
و المراد من «الأكام المبتدأة» هو الذي يجعل في قيص الكفن ابتداءً في مقابل الكَمَ 
الموجود في القميص الذي يلبسه الحيّ ثم” يجعل من أقطاع الكفن بعد الموت. 
(1) الضمير .فى قوله «كمّه» يرجع إلى القميص. يعني لايكره الكمّ الموجود في القبيص 
(0) الأزرار جمع الزرّ _بالكسر : معروف, و هي الحّة تجعل في العروة(أقرب الموارد). 


كتاب الطهارة /فى الغسل /مكروهات التكفين اع 


(و قطع الكفن بالحديد(١).‏ قال الشيخ!": سمعناه مذاكرة من الشيوخ. 
و عليه كان عملهم. 


(و جعل!" الكافور في سمعه و بصره على الأشهرا'). خلافاً للصدوق 
حيث استحبه استناداً إلى ووانة!* قعارمة أُصمّ وكيا ان أشهر. 


)١(‏ أي يكره قطع قطعات الكفن بأداة من الحديد مثل المقراض و غيره. فلو احستيج 
إلى القطع قطع باليد. 

(؟) يعني أن الشيخ الطوسئ ‏ قد بعدم دليل لذلك الحكم إلا أنه سمعه فى تضاعيف 
تذاكرات الوح 

(؟) بالرفع, عطف على قوله «الأكام» في قوله «و يكره الأكمام». 

(4) وفى مقابل الأشهر القول بعدم الكراهة. 

(0) لم نقف على رواية دالة على استحباب وضع الكافور في بصر الميّت, لكنّ ابر 
الدال على استحباب جعل الكافور فى المسامع منقول في كتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن زرارة عن أبى جعفر و أبى عبدالله ئ قال: إذا جنّفت 
المت عمدت إلى الكافور سحت به آثار السجود و مفاصله كلّهاء واجعل في فيه 
و مسأمعه وبراهه و ته من المنوط بوعل صلدن وفرجه. و قال: حنوط 
الرجل والخراة سوأء (الوسائل: ج ١‏ ص 8غ4/ا ب 18 من أبواب التكفين من كتاب الطهارة ح 7). 

(1) يعني أَنّ الرواية المعارضة للرواية التي استند إلمها الصدوق : هى ضح و أششهرء و 
هى منقولة في كتاب الكافى: 
على بن إبراهيم عن أبيه عن رجاله عن يونس عنهم لله قال: في تحنيط الميّت و 
تكفينه قال: ابسط الحبرة بسطأ عليها... . و لايجعل في منخريه و لا في بصيره و 
مسامعه, و لا على وجهه قطنأ و لاكافوراً, الحديث (الكافي:ج اص 158 


ا ووسشعية اعقسال الاير "قبل تكنينه اغيل ال إن أرادبى 1" 
التكفين: (أو الوضوء) الذي يجامع غسل المس للصلاة'', فينوى فيه!4) 
الاستباحة أو الرفع!*) أو إيقاع التكفين على الوجه الأكملء فإِئّه!') من 
جملة الغايات المتوقّفة على الطهارة. 

والواقطة لعرق "على القت ار سد رت الطيارة عسل سد سه 


باقى المستحبّات 

اللاي سف اع خقال لمق أن يسيل عسل المتك اال أن عيا ل لكيه 

لاحي وكواسيم ل القامل. 

() وقد تقدّم عدم جواز الصلاة بغسل المسٌ إلا أن يتوضّأ قبله أو بعده. فالوضوء 
الذي يقدمه الغاسل على غسل المسٌ يكفى في رفع كراهة تكفين الميّت قبل 
الاغتسالء فينوى فى ذلك الوضوء كونه رافعا للحدث أو كونه مبيحا للصلاة او 
الإعاوبرالتكنن عل وعد أكبل مق حبك النراف:والنشيلة. 

(؛) الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى الوضوء. 

(0) المراد من «الرفع»هو رفع الحدث المتحقق بخروج البول أوالغائط أو غيرهماءلارفع 
حدث المسٌ الذى يوجب الغسلءفإن الحدث الحاصل بالمسٌ لاير تفع بهذا الوضوء. 

(1) يعني أنّ إيقاع التكفين على الوجه الأكمل من حيث الفضيلة من الغايات المتوقفة 
على الوضوء. 

(1) يعنى لو اضطرٌ الغاسل إلى تكفين المت بدون الغسل و الوضوء من جهة الخنوف 
على الميّت لو أخّر التكفين أو لم يتمكّن من الطهارة المذكورة لعذر من الأعذار 
استحبٌ له غسل يديه كما أفاده الشارح #8. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /4أحكام الصلاة على الميّت 6ع 


المنكبين(١)‏ ثلاثاً ثم كفّنه. 

و لوكقّنه غير الغاسل فالأقرب استحباب كونه متطهّراً!". لفحوى”"" 
اعتمدال الفاسل اوموظ وو 

(الرابع'*: الصلاة عليه و تجب) الصلاة 0000 


)١(‏ تثنية» مفردها المنَكِبٍ ‏ بكسر الكاف -: بحتمع رأس الكتف و العضد مذكّر ج 
مَنا كب (أقرب الموارد). 

(1) بعنى أنّ الذي يقدم على تكفين المت لو كان هو غير الغاسل استحبٌ كونه متطهّراً 
بالغسل أو الوضوء كما مرّ في الغاسل. 

(') المراد من الفحوى إن كان هو الأولويّة الحاصلة من استحباب الطهارة للغاسل 
أشكلت تلك الأولويّة لاحّال أن يكون استحباب الغسل أو الوضوء له لكونه 
ناكا الكهووهذا بين يدر فين الفاسل. 
وأيضأ لاتفهم الأولويّة 5" نا ذكره المصنّ ف في قوله «و يستحبٌ اغتسال 
الغاسل...إلح» كما تفهم الأولويّة من قوله تعالى: «إو لاتقل هما أفّ». 
و إن كان المراد من الفحوى هو المفهوم و المعنى بالالتزام ‏ يعنى أنّ استحباب 
لقتال القاضل أو روطو له رتك مه ابعضا به [قيرة أشنا قله وح 

(؛) الضمير فى قوله «وضوئه» يرجع إلى الغاسل. 


الرابع: أحكام الصلاة على الميّت 
() يعني أن الرابع من أحكام الأموات التي قال عنها في الصفحة /07«القول في أحكام 
الأموات» هو وجوب الصلاة على المت. و الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى 
لمث 


)١ج(ةّيرخفلارهاوجلا‎ 20200 ا ر ربس ب‎ 4١١ 


(على كل من بلغ ))١(‏ أي أكمل (سّاً مين(" له حكم الإسلام) من الأقسام 
المذكورة!' في غسله!؟' عدا الفرق المحكوم بكفرها من المسلمين!0. 
(و واجبها(" القيام) مع القدر»ة, فلو عجز عنه!"" صلّى بحسب 


من تجب الصلاة عليه 

)١(‏ لابخنى ما في عبارة المصنّفه من عدم إيفائها المقصود, لأنّ ملاك وجوب الصلاة 
على الميّت ليس بلوغه ست سين بل الملاك بلوغه سبعاًء فلذا فسّرها الشارح 4 
أن المراد من البلوغ هو الإكمال. 

(؟) بيان لمن تجب عليه الصلاة, و هو الذى يحكم عليه بإسلامه إِمّا بالإقرار بالإسلام 
أو بالتبع. 

() يريد الأقسام المذكورة في الصفحة 718 و ما بعدها في قوله «كل ميّت مسلم أو 
بحمه كالطفل وابجنون المتولدين من مسلم» و لقيط دار الاسلام أو دار الكفر و 
فمها مسلم. و المسبى بيد المسلم...إلح». 

(4) الضمير في قوله «غسله» يرجع إلى الميّت. يعني تقدّم بيان أقسام الفرق الحكوم عليه 
بالأسلام: فى غسل المدت. 
0) المراد من الفرق الحكوم عليها بالكفر من المسلمين هو الخوارج والتواصب و 
الحسّمة. 


واجبات الصلاة على الميّت 
[1) الضمير في قوله «واجبها» يرجع إلى الصلاة. يعني يجب القيام عند الصلاة على الييّت 
مع القكن, و إلا يسقط القيام عن المصلي. فيصلي حسب قدرته. 
() الضمير في قوله «عنه» يرجع إلى القيام. 
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المكنة''' كاليوميّة. 

وهل يسقط فرض الكفاية عن القادرا"! بصلاة العاجز؟ نظر.ء من 
صدق 7" الصلاة الصحيحة عليهء و من نقصها!؟' مع القدرة على الكاملة؛ و 
توف فى الذكرى لذلك(©. 

(و استقبال!"') المصلّي (القبلة و جعل”"" رأس الميّت إلى يسمين 


)01( المكة -بالضم : القوة و الع يقال: وله مُكنة» أي قوة و شدة(أقرب الموارد). 
يعني لو عجز المصلى على المت عن القيام جاز له الصلاة قائماً فى بعضها و متّكثا فى 
بعض آخرء و إن عجز عن القيام رأسأ صلى معتمدأً على شيء, و إن عجز عنه أيضأ 
صل مضطجعاً على جانبه الأهن, فإن عجز فعلى جاتبه الأيسر و هكذا... . 

الاق انااها نعل ايمر جالبا ارك الملرس ين الثالاث الذكورة انا 
0000000 والحال أنّ هناك مصليأ آخر يقدر على الصلاه قائًاً فهل 
يسقط الواجب الكفائى عن ذمّة القادر بصلاة العاجز أو لا؟ فيه وجهان: 
الأوّل: السقوط, لصدق الصلاة الصحيحة على ما يأ به العاجز من القيام. 
الثاني: عدم السقوط, لنقصان صلاة العاجز عن صلاة القادر على القيام. 

(؟) هذا هو وجه السقوط. والضمير في قوله «عليه» يرجع إلى ما يأتى به العاجز. 

(؛) هذا هو وجه عدم السقوط. و الضمير في قوله «نقصها» يرجع إلى الصلاة. 

(0) المشار إليه في قوله «لذلك» هو الوجهان المذكوران. يعنى أنّ المصسّف# توف فى 
كتابه(الذكرى) للوجهين الذكورين ول يفت بشيء! - ْ 

(1) الثاني من واجبات الصلاة على الميّت هو استقبال المصلي القبلة كما هو ال حال في 
سائر الصلوات. 

(/) الثالث من الواجبات هو أن يجعل المصلى رأس المت إلى يمينه. 


الفا قاف !"على يرهم يدية إل آنا" لكوق سأ عونا قي 
كونه بين يدى الإمام و مشاهدته7" له. 
و تغتفر الحيلولة بمأموم مئله!؟! و عدء!*) تباعده(١'‏ عنه بالمعتدٌ به 


ص 


عرفا 
وف !" اععار سترغورة التصلى 00 


)١(‏ حال من المت. يعني فليكن الميّت حال الصلاة عليه مستلقياً على ظهره قدّام 
المصلى. والضمير في قوله«ظهره» يرجع إلى الميّتءو في قوله« يد يه» يرجع إلى المصلى. 

1 استعاسين اقول وو هيدل راس الكت ال فين الصل »ني أن هذا الفرط 
لايراعى في حقّ المأمومين. بل تك رعايته فى حقّ الإمام خاصّةً إذا اتيت 
الصلاة حماعة. ْ 

() يعني تك مشاهدة المأموم الإمام عند الصلاة على الميّت جماعة. 

111نا جسن للباموي يدق لاما تديق كون الأموم الأخر اناق 

(5) عطف على قوله «الحيلولة». يعني و كذا يغتفر تباعد المصلي عن الميْتَ إذا لم يكن 
تباعداً معتدّأ به عرفاً. فلا مانع من اليسير. 

(1) الضمير في قوله «تبأعده» يرجع إلى المصلى, و في قوله «عنه» يرجع إلى الميّت. 

(/) خبر مقدم لقوله «وجهان». يعنى أن في استراط ستر العورة و الطهارة مى 
النجاسات الخبئئة مثل البول و الغائط و الدم فى خصوص المصلِّ على الميّت 
وجهين: 
الأوّل: أنّ الصلاة على الميّت أيضاً صلاة, فيشترط فبها أيضأ جميع ما يشترطٍ في 
الصلاة من الستر و الطهارة و غيرهما إلا ما أخرجه الدليل مثل الطهارة. 
الثانى:أنٌ الصلاة على الميّت فى الحقيقة دعاء و ليست بصلاةبدليل قول المعصوم 12: 


سه 
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وطهارته من الخبث ١!‏ في ثوبه و بدنه وجهان. 
(والقة؟") المتعيلة على قصد الفعل هو هوا الفئلاة غلى المت 

المتّحد أو المتعدّد!؟) وإن لم يعرفه!*2 حتّى لو جهل ذكوريّته والواية جاز 

+ «لا صلاة إلا بطهور».و أيضاً:«لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب».و أيضاً:«لا صلاة إلا 
بالركوع».فهى ليست صلاة حقيقة»لعدم اشتراط الطهور والفاتحة والركوع فيها. 

00 يجيا فيك ا ادن شاع الها رامن اموه ال الفدل :و الوضتيوة قانيا 
لايشترطان فى المصلّ على الميّت إجماعاً. 

(؟) الرابع من الراجنات هو الت بوبه قصد الصلاة على الميّتَ الحاضر قدّام المصل 
وعدا ا أو تعد دا. 

(؟) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الفعل. يعني أن المراد من الفعل المقصود فى النيّة 
هو الصلاة على الميّت. 

(؛) اختلف الفقهاء فى جواز الصلاة الواحدة على الجنائز المتعددة. 

6 قال فى كشف اللثام: و إذا تعدّدت الجنائز تخير الإمام... فى صلاة واحدة على 
الجميع... و تكرار الصلاة.... قال في المنتهى: لانعرف فيه خلافاً. قلت: و يدل عليه 
الأصل والأخبار والاعتبار 
أقول: كيفيّة الصلاة على المتعدّد هى أن تجعل الجنائز صفّأً مدرّجاً فيقوم المصلّ فى 
مقابل الوسط إن كانوا رجالا و في مقابل الصدر إن كنّ نساء. 0 
و الظاهر جواز جعل كل وراء آخر صَفَّاً مستوياً مالم يد إلى البعد المفرط بالنسبة 
إلى بعضهم. 

() يعني لايشترط في صحّة هذه الصلاة أن يعرف المصلي الميّت الذي يصلٌّ عليه 


م 
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تذكير الضمير ('' و تأنيئه مؤوّلاً بالميّت و الجنازة (متقرّباً). 
و في اعتبا را" نيّة الوجه من وجوب و ندب('-كغيرها من العبادات ‏ 


قولان للمصنّف في الذكرى إمقارة للتكبير) مستدامة!؟ الحكم إلى 


)١(‏ يعنى إذا لم يعلم المصل أن الميّت ذكر أو أنثى جاز له في الدعاء بعد التكبير الرابع 
ذكر الضمير مؤْنّتاً باعتبار إرجاعه إلى الجنازة الحاضيرة, و مذكّراً باعتبار إرجاعه 
إلى الميّت الحاضر قدامه. ظ 
ولايخفى أن قول الشارح #4 «جاز تذكير الضمير و تأنيثه مؤوّلاً بالميت و 
الجنازة» يكون بصورة اللفّ و النشر المرئبين. يعني جاز تذكير الضمير بالتأويل 
بالميّت و تأنيثه بالتأويل بالجنازة. 

(؟) خبر مقدّم لقوله «قولان». يعني أن الصلاة على اميت الذي أكمل السئّة و إن كانت 
واجبة و على من هو دونه وإن كانت مندوبة» لكن هل يعتبر مع ذلك قصد 
الوجوب في الأوّل و الندب في الثانيء أم يكفي مطلق التقرّب فيهما؟ 
للمصنّف 48 فى المسألة قولان: وجوب قصد الوجه كما يراعى في سائر العبادات. و 
عدم الرعرت لكفاية قصد التقرّب بلا اعتبار أمر آخر. 

() مثال الصلاة المندوبة على المت فو الصلاة على من لم يكمل السنّة. فَإِنٌ الصلاة 
على الطفل الذي لم يكيل السنّة مستحبّة. 

(؛) حال من النيّة بعد حال. يعنى يجب كون النيّة مستدامة من حيث الحكم إلى آخر 
الصلاة. 
أقول: المراد من استدامة حكم النيّة هو أن لاينوي المنافي لما نواه أوّلاُ. و علة 
الاكتفاء بذلك هي لزوم العسر لو حكم بوجوب استمرار نفس النيّة إلى آخر 
الصلاة. 
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اخرها. 
ابكبيوو اد )» إحداها! '' تكبيرة الإحرام في!؟ غير المخالف 
بتشهّد الشهادتين!*) عقيب الأولى). 


(و يصلي على النبيّ و آله ملي عقيب الثانية). 
سن اليها'" الصلاة على باقي الأنبياء 85 . 


)١(‏ الضمير في قوله «أخرها» يرجع إلى الصلاة. 

(1) الخامس من الواجبات هو أن يقول المصلي: «الله أكبر» خمس مرّات. 

(؟) الضمير في قوله «إحداها» يرجع إلى التكبيرات. يعني أن التكبيرة الأولى تسمّى 
بتكبيرة الإحرام؛ كأن المصل يقدم بها على ترك ما هو تحرّم في الصلاة, و إلا 
تكون التكببرات كلها ركنا هذه الصلاة. 

(؛) ظرف لوجوب التكبيرات الخمس. يعني أن هذه التكبيرات تجب في حقّ المؤمن, 
لكنّ الخالف لايجب فيه إلا أربع تكبيرات كما سان: 
و المرادمن «الخالف »هو غير الإماميّ الاثناعشريّ من فرق المسلمين كائناً من كان. 

(0) يعنى يجب تشبّد التوحيد و النبوّة بعد التكبيرة الأولى وأن يصلى على اللىكئة 
وآله بعد التكبيرة الثائية.و يدعو للمؤمنين و المؤمنات بعد التكبيرة الثالثةءو 0 
للميّت نفسه بعد التكبيرة الرابعة» فيقول التكبيرة الخامسة و يخرج عن الصلاة. 

(1) الضمير في قوله «إليها» يرجع إلى الصلاة على النبيية. 
إيضاح: اعلم أن الصلاة على الميّت تقام إِمّا بالاختصار أو بالتفصيل. 


الصلاة على الميّت بالاختصار 
يقول بعد التكبيرة الأولى: أشهد أن لا إله إلا الله. و أن حتداً رسول الله. 
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وبعد التكبيرة الثانية: الهم صل على تحمّد و آل محمّد. 
و بعد التكبيرة الثالثة: الّهمّ اغفر للمؤمنين والمؤمنات. 
و بعد التكبيرة الرابعة بعة: اللّهم اغفر لهذا المت فى الرجلء و طذه الميّنة في المرأة. ثم) 
يكين الناشينة و كهور نه 


الصلاة على الميّت بالتفصيل 
يقول بعد التكبيرة الأولى: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له؛ و أشهد أن 
محّداً عبدٌه و رسوله أرسله بالحقّ بشيرأً و نذيراً بين يدي الساعة. 
و بعد التكبيرة الثانية: اللَّهِمَ صل على حمّد و آل تحمّد. و بارك على محمّد و ال 
تدوز امع فه ا و ال عند انسل زاملكويا ركف ترقت عل إبراقير 
و آل إبراهير, إِنْك حميد بحيد. و صلّ على جميع الأنبياء و المرسلين و الشعهداء و 
الصدّيقين و جميع عباد الله الصالحين. 
و بعد التكبيرة الثالثة: اللّهمٌ اغفر للمؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات, 
الأحياء منهم و الأمواتء تابع بيننا و بينهم بالخيرات, إِنْك بحيب الدعوات,. إِنْك 
على كل شيء قدير. 
و بعد التكبيرة الرابعة: اللّهم إنَّ هذا عبدك و ابن عبدك و ابن أمتك, نزل بك و أنت 
خيرٌ منزول به. الهم إِنَا لانعلم منه إلا خيراً وأنت أعك بدمثا: اللية إن كان عمسا 
فزد فى إحسانه؛ وإن ن كان مسيئاً فتجاوز عنه و اغفر لهء اللّهمَ اجعله عندك في أعلى 
علَئين. و اخلف على أهله في الغابرين, و ارحمه برحمتك يا أرحم الراحمين. 
م يكير التكبيرة ه الخامسة. 
ولو كان المت أنثى أن الضائر العائدة إليهاء و قال بعد التكبيرة الرابعة: الهم إن 
هذه أمتك. وابنة عبدك وابنة أمتك, نزلت بك و أنت خير منزول به...لح. 
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(و يدعو للمؤمنين و المؤمنات) بأيّ دعاء اتفق إن كان الميتقول”” 
أفضل (عقيب الثالثة). 

(و) ندعو (للمَيّت) المكلّف'" المؤّمن (عقيب الرابعة 

وو "اموهو الندئ 7 واو 
لايوالي اح !"ا يفههها يعات "!اندو هوةرراللية اغثل للذين تا يوانو انعو 
سبيلك و قِهه! عذاب الجحيم». 

(و) يدعو في الصلاة (على الطفل) المتولّد من مؤمئئين!! (لأبويه) أو 


من مؤمن له' ''. 


)١(‏ يعنى أن الدعاء بما نقل عن الأمة ك8 يكون أفضلءو قد نقلنا ما هو الدعاء المعروف. 
لكرج هيو كتين التعامعل الأطبال وميا ف القرل ل الدعاد علي 
2 يعني يدعو للمّت المستضعف بالدعاء الذى بختص به. 
() عدم معرفة المستضعف الح قٌّإِمّا لنقصان عقله و شعوره.أو لعدم قييزه بين المذاهب. 
(0) أي لايكون أهل العناد في الحق. 
(3) أي لايوالى أحدأ لا الامام اظة و لا غيره. 
و الحاصل أن المستضعف هو الذي لايعقل الكفر و لا الايمان, لغباوته و لقلّة إدراكه 
أو لغفلته عن اختلاف الناس فى المذاهب. 
') الضمير فى قوله «بدعائه» يرجع إلى المستضعف. 
) اي ا 
(1) بصيغة التثنية. يعنى إن كان الطفل نواد من مزمن ووه يدعو لأبويه. و إن كان 
متولّداً من أب مؤمن خاضّة أو ام مؤمنة كذلك يدعو لأهل الايمان منهما لا لها معاً 
)٠١(‏ يعنى يدعو للمؤمن خاصّة أبأ كان أو امأ 


"] الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
و لوكانا غير مؤمئَئْن!١)‏ دعا عقيبها بما أحبّ, و الظاهر حينئذ!") عدم 
وجوبه(" أصلاً. 
و المراد بالطفل غير البالغ!؟' و إن وجبت الصلاة عليه!0. 
(والمنافق(")) وهو هنا المخالف مطلقاً!") -(يقتصر) في الصلاة 


)١(‏ بصيغة التثنية. يعنى أ' ن كان أبوا الطفل الميّت عخالفين دعا المصلى بما شاء و أحبٌ. 
الم ل اي 


5" يعني أن الظاهر عرد ا 0 حق الطفل هو أن 1 
0 رد 


8 من حوائى الكتاب: و فى المقنعة: تقول: اللّهمٌ هذا الطفل كما خلفته قادرأً و قبضته 
ظافرا تأعيلة ونه ورا وارزقنا أجره و لاتفتمًا بغده(حاشية جما الدين 34): 
(4) يعنى أن المراد من الطفل الذي يدعى على أبويه ليس هو الطفل الذي لم يبلغ 
السبعة و لاتجب الصلاة عليه بل تستحبٌّء بل المراد هو الأعمّ منه و من الذي تجب 
الصلاة عليه. و هذا التعمير يكون فى مقابلة قول القائل بالدعاء على أبوي الطفل لو 
كان أقلّ سنأ من تجب الصلاة عليه 

(5) الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى الطفل المّت. 


كيفيّة الصلاة على المنافق 
سم فاعل من ناقق في الدين: 0 5200 
هذا و لكنّ الشارح.4 فسّر المنافق بمطلق الخالف, و هو الذي يخالف الى أي 
مذهب الاماميّة من أَيّ فرق كان. 
(0) يعنى أنّ الميّت يعد منافقا من أيّ فرقة من الفرق الخالفة للحق كان. 
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عليه (١‏ (على أربع (')) تكبيرات (و يلعنه) عقيب الرابعة 
و فى 00 '' وجهان, و ظاهر اغا هنا وفي البيان الوجوب. و رجّح 


)١(‏ الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى المنافق. 

") الجارٌ و المجرور يتعلّقان بقوله «يقتصر». يعنى أن المصل على المنافق يكبّر أربع 
تكبيرات كما تقدم ‏ و يلعنه بعد التكبيرة الرابعة بدل الدعاء الذي تقدم فى حق 
المؤمن. 

(؟) الضمير في قوله «وجوبه» يرجع إلى اللعن. 

؛) الضمير فى قوله «ظاهره» يرجع إلى قول المصنف #2 و المشار إليه فى قوله «هنا» 
هو كتاب اللمعة الدمشقية. يعني 94 ظاهر قول المصنف فى هذا الكتاب «و يلعنه» 
هو وجوب اللعن. و المستند للوجوب روايات واردة في كتاب الوسائل ننقل 
اثنتين منها: 
الأولى: تحمّد بن على بن الحسين بإسناده عن عبيدالله بن على الحلبى عمسن 
أبى عبدال .لله قال: إذا صلّيت على عدو الله فقل: اللّهم إِنَا لانعلم منه إلا أَنّه عدو 
لك و لرسولك, اللّهم فاحش قبره نارأء واحش جوفه نار و عجل به إلى النار, 
إن كان يواللي أعداءك, و يعادي أولياءك, و يبغض أهل بيت نبيّك, الله ضيّق 
عليه قبره. فإذا رفع فقل: اللّهمّ لاترفعه و لاتزكه(الوسائل: ج ؟ ص 14/اب ؛ من أبواب 
صلاة الجنازة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانية:محمّد بن يعقوب بإسناده عن الحلبى' عن أبى عبدان ةذ قال:ا مات عبدالله 
أن ان ب ضلول حضير الى جنازته. فقال عمر: يا رسول الله ألم ينبك الله أن 
تقوم على قبره؟ فسكت, فقال: ألم ينهك الله أن تقوم على قبره؟ فقال له: ويلك و 
ما يدريك ما قلت؟ إن قلت:اللّهمٌ احش جوفه ناراًءواملاً قبره ناراً.و أصله ناراًء 
قال أبو عبدالله نلية:فأبدى من رسول الله َيِه ماكان يكره(المصدرالسابق:ص «لالاح 6). 


١)ب( الجواهر اافخربّة‎ ١ 


في لذ كرى والدروس عمل 5 


: 0" 
والاركان(” من هذه الواج.اثت سرعم أوستة؛ اليه" و القيام للقادرو 


اليكسيرات 
(و لايشرط فيها!؟ الطهارة) من ااحدث إجماعاً (و لا التسليم) 
١‏ يعنى أنّ المصنّف رجّح فى كتابيه(الذكرى و الدروس) عدم الوجوب. 
وضع كاه «عدمه» يرجع إلى وجوب اللعن على المنافق مطلقاً. يعني أن 
وجوب اللعن على الناصى يختصّ بالناصب و كذا التبرّى منه كما عن المبسوط 
والنهاية. / | 
|اكاوا لرانتمنن الا ركا هونا مطل الفلكة ركد عهدا اورسيوا. يع أن الأركان 
مع اننبا كدجزلؤة القت سين ذا انيت الفلؤتعل لوقنو إذا انم عل 
المنافق؛ لنقصان الصلاة على المنافق عن الصلاة على المؤمن بتكبيرة وأحدة. 
(5) يعنى أَنّ الأركان السبعة أو السنّة هى: 
الول: الك ١‏ 
الثانى: القيام عند الأركان. 
الثالت و الرابع و الخامس و السادس: التكبيرات الأربع في الصلاة على المنافق. 
و السابع: التكبيرة الخامسة في الصلاة على المؤمن. 


ما لايشترط في الصلاة على الميّت 
(4) الفميي فى قوله «فيها» برجع إلى الصلاة على الميّت. يعني لايجب في هذه الصلاء 
الغسل ولا الوضوء. 
و الدليل هو الاجماع الذي قال عنه في كشف اللثام نقلاً عن القاضي ابن البرّاج في 


-ه»ه 
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عور !" جاع د يُشرَّع بخصوصة"" إلا مع التقيّة!'» فيجب 
وار فوت 5 (أا عله 

(و بستحت 07 إعلاء الموامتيق 35 اى بوت التودروا على ينيو" 
و تجهيزه. فيُكتّب لهم!" الأجر و له المغفرة بدعائهم. 


كتابه(شرح الجمل): و عندنا أن هذه الصلاة جائزة بغير وضوء إلا أنّ الوضوء 
أفضل. 

)١(‏ يعنى لايجب عند فقهاء الشيعة أن يقول: «السلام عليكم و رحمة الله و بركاته» في 
الصلاة عل اللكت؟ لكو فتهاء العاعة | وجيوء فيا 

)١(‏ يعنى بل لابحكم بشرعيّة التسلم بالخصوص, و القول بشرعيّته قول بلا حجة 
شرعيّة, و إدخال لما ليس من الدين في الدين. 

(") يعني أن التسليم في الصلاة على الميّت جائز عند الخوف من الخالفين. فيجب 

(؛) فاعله هو الضمير العائد إلى التقيّة. و الضمير في قوله «عليه» يرجع إلى التسليم. 
يعني إذا توقفت التقيّة على التسليم في الصلاة على المت وجب التسليم. 


مستحبّات الصلاة على الميّت 
(5) يعني أن من مستحيّات الصلاة على المت أن بخير المؤمنين بموت المؤمن ليجتمعوا 
-و هم كثيرون على التشييع و التجهيز. ْ 
)١[‏ الضميران في قوليه «تشييعه» و «تجهيزه» يرجعان إلى الميّت. 
(/) الضمير في قوله «لهم» يرجع إلى المؤمنين, و في قوله «له» يرجع إلى الميّت. يعني 
إذا توفر المؤمنون على التشييع و التجهيز كتب لهم الأجر, و أوجب دعاؤهم في 
حق المت المغفرة له. 


4ع الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


و لِيجمّع فيه! ١‏ بين وظيفتي التعجيل و الإعلام. فيعلو''' منهم من 
لاينافى التعجيل عرفاً. 

ولواستلزم المثلة!'' حرم. 

(و مشى !2 المشيّع خلفه أو إلى أحد جانبيه). 

ويكره أن يتقدّمه!” لغير تقيّة. 

(والتربيع١').‏ وهو حمله بأربعة رجال من جوانب السرير الأربعة 


)١(‏ الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى الإعلام. يعنى فليراع حين الإعلام الجمع بين 
وظيفتي التعجيل و الإعلام فإن كليهما مستحبٌ. 

سين خيول. يعني أن الجمع بين الوظيفتين يحصل بالاكتفاء بإعلام من لاينافي 
إعلامه التعجيل؛ فلو استلزم الإعلام التعجيل لم يستحبٌ مثل أن يكون المؤمنون في 
بلاد بعيدة. و الضمير في قوله «منهم» يرجع إلى المؤمنين. 

(:") المثلّة: الآفة (المنجد). 
والمراد منها هنا هو تفسّخ أعضاء المّت. يعنى لو كان الإعلام موجباً لنفشخ 
أعضاء الميّت لم يجب, بل يحكم عليه بالحرمة. 

(4) بالرفع. عطف على قوله «إعلام المؤمنين». يعني يستحبٌّ أن يمشي المشيّعون لمت 
خلفه أو إلى يمينه أو يساره. و الضميران في قوليه «خلفه» و «جانبيه» يرجعان إلى 
كمه 

(0) أي يكره تقدّم المشيّع اميت إِلا تيد و خوفا من الخالفين, لأنّ فقهاء العامّة يقولون 
باستحباب تقدم المشيّعين الميّت. 
ولايخفى أن معناه اللغويّ يفيد كون التشييع بلا تقدّم و بلا ركوب. 

(1) يعني و من المستحبّات التربيع عند التشييع. 
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كك الزى 0 
و الأفضل التناوب'", و أفضله!' أن يبدأ في الحمل بجانب السرير 
اله و هوالذي يلى يسار الميّتء فيحمله!؟) بكتفه الأيمن. ثم ينتقل إلى 


+ القربيع مصدر من رَيَّ ا لحوض: جعله مُرَبّعَاً(أقرب الموارد). 
و المراد من «التربيع» في المقام هو معنيان: 
الأولشعن! لف با ويعة رضال تمارو سعو رن | عدون بجواتية الا ريغة بأَيّ يحو 
كان. 
الثانى: حمل كل رجل للميّت من الجوانب الأربعة لسرير المت بالتفاوت. بمعنى 
عسل طبيمن النا ين ال يعي من قن السبرين وركذا من شلا 
اعرد 
والأفضل عند التناوب هو الكيفيّة التي سيوضحها الشارح بقوله: «و أفضله 
أن يبدأ في الحمل بجانب السرير الأيمن...ال». 

)١(‏ هذا هو المعنى الأوّل للتربيع الذي فصّلناه آنفاً. 

(1) هذا هو ال معنى الثانى للتربيع المتقدّم آنفاً. 

(') الضمير فى قوله «أفضله» يرجع إلى التناوب. يعنى أنّ الأفضل فى المعنى الثانى 
وهو التتاوب أن يحمل المشيّع الميت أوَلاً من جانب السرير الأهن. 00 
ولايخفى أن هذا الجانب يحاذي يسار الميّت, لأنٌّ الجنازة توضع في السرير 
مستلقية على ظهرهاء فيقع رأس المت قدّام السرير المحمول إلى الدفن, فيمين 
السترين هو عفان اللكة الاير لأ غالة 

(4) الضمير الملفوظ في قوله «فيحمله» يرجع إلى السرير, و في قوله «بكتفه» يرجع 
إلى المشيّع. و قوله «الأين» صفة للكتف. يعني أن المشيّع يحمل أوّلاً جانب السرير 
الأيمن بكتفه الأيمن. 


:10 ا ب بر ب سس 2020202020 الجواهرالفخريّة(ج١)‏ 


مؤخْره(١)الأيمنء‏ فيحمله بالأيمن!'اكذلك. ثم ينتقل إلى موخَّره!؟) 
الأسن فيجمله بالكتق الأ سر نه ينتق ١!‏ إلى مقلدمه الأمسيرة اضيا 
بالكتف الأيسر كذلك. 

(والدعاء) حال الحمل!" بقوله: «بسم الله اللّهٌ صل على محمّد و آل 
ميعكد: اللية اغثر المؤ هنين بو المنؤمنات »وعد مقناهوته !") بقوله: 
«الله أكبر, طاما ود الور دراء وسيع اذو رست قرفا نيا 
و تسليماً. الحمد لله الذي تعرّز بالقدرة, و قهر العباد بالموت, الحمد م" 


)١(‏ يعنى أن المشيّع ينتقل بعد حمل السرير يجانبه الأيمن من قدّام إلى جانبه الأيمن من 
خلف. لأنّ السرير له جانبان من طرفه الأيمن و هما المقدّم والمؤخْر. فيحمل 
الفكرهذا الجانت انضا بكتقه الأعن: 

(؟) صفة لموصوف مقدّر و هو الكتف. يعني يحمله المشيّع بكتفه الأيمن. 

(؟) هذا هو العمل الثالث في مقام حمل السرير, و هو أَنّ المشيّع إذا حمل جانبى القدام 
والمؤخّر من جانب السرير الأيمن اشتغل بحمل الجانب المؤخّر من يسار السرير 
وحمله بكتفه الأيسر. 

(؛) وهذا هو عمل المشيّع الرابع حين حمل السريرء و هو أن يحمل مقدّم السرير من 
حأ ةا الا سر ركتفة الا سر 

(0) يعني أن الحامل و المشيّع يقرءان هذا الدعاء حين الحمل. 

(1) الضمير فى قوله «مشاهدته» يرجع إلى الميّت. يعنى تستحبٌ قراءة هذا الدعاء 
دسا هذ الكت 

(؟) هذا دعاء آخر غير الدعاء المذكور في قوله «الله أكبر...إلح». و ليس جزءٌ من 
الدعاء المذكورء و هذا الدعاء الثانى منقول في كتاب الوسائل: 
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الى لم يجعلنى م السواد!''المُخترم». 
و هو الهالك من الناس على غير بصيرة. أو مطلفا/''إشارة! "إلى الرضا 


+ تحمّد بن يعقوب بإسناده عن أبان لاأعلمه إلا ذكره عن أبي حمزة قال: كان على ين 
البووفة إناارا معنا ةقد املك قله النيد الى ل ستل سين اللسراة 
الخترء (الوسائل: ج ١‏ ص 470 ب 4 من أبواب الدفن من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

)١(‏ السّواد: لون مظلمٌ و هو خلاف البياض من متاع أو إنسان أو غيره و -كما تقول: 
«رأيت سَوادأ» أي شخص أ أقرب الموارد). 
والزاةاين (النيوادة هنا الشخص.: 
كترم الس متعول ع الخاتقت الك فلاناء كتعدو السوة اجيم ضلعن 
واقتطعتهم, و-المرّضٌ فلاناً: هزله(أقرب الموارد). 
والمزاذين امرك واه هودن عرلا عل قر رصي ذكرن المع السو 
الذي لم يجعلني تمن يهلك على غير بصيرة و لا إدراك للحق. 

لقا من حواشى الكتاب: السواد الشخص. و الخترم الهالك و المستأصلء و المراد ها 
املس 3 السواد الأعظم, أي لم يجعلنى من هذا القبيل (الذكرى). 

( ") أني مطلق الهالكين, سواء كانوا على بصيرة أم لا. فيكون ال معنى: الحمد لَه الذى 
لميجعلنى, من الطالكين, فالمعنى هو الشكر على البقاء و عدم الممات. 

() هذا جواب عن إشكالء و هو أن َي الصادقين الموت مستحسن كا قال نعالى 
وفتمتوا الموت إن كنتم صادقين»؛ فكيف يحمد الله على البقاء و عدم الموت؟ 
فأجاب الشارح ف عنه بأنّ هذا الحمد إشارة إلى الرضا بما شاء الله تعاللى و تفو يض 
الآمر إليه. 

8 من حواشى الكتاب: قوله ار إلى الرضا بالواقع...إلخ». لأنّ الحسياة مقدّمة 
للتبيئة للقاء الله.و حبٌ لقاء الله إنما هو في حالة الاحتضار للبشارة الحاصلة له حيتذ, 


مس 


ا م ا 21 
بالواقع كيف كان7". و التفويض إلى الله تعالى بحسب الامكان. 

(والطليارة "ولو تقيا) مع القدرة على المائيّة (مع خوف الفوت). 
وكذا بذونة! على المشهون,. 

(و الوقوف7؟)) أي وقوف الإمام أو المصلّى وحده (عند وسط الرجل 
وصدر المرأة على الأشهر). 

و مقابل المشهور قول الشيخ فى الخلاف: إِنْه01) نييعتل بر أبس الرجل 
وصدر المرأة. و قوله(' فى الاستبصار: إنّه عند رأسها وصدرهة. والخنثى 
- كا ورد عن النبية:إنّ بقيّة عمر المؤمن نفيسة,و لايتمٌ أحدكم الموت و لايدع به 

من قبل أن يأتيه. أنه إذا مات انقطع عمله. و إِنهِ لايزيد المؤمن عمره إلا خيراً. و 

عن على لج :بقيّة عمر المؤمن لا من لها يدرك بها ما فاتءو يحيى بها ما مات, و قوله 

تعالى: «إفتمنّوا الموت» حين الاحتضار أيضأ كما في النبو ييف (حاشية جمال 

الد ين له ). 

)١(‏ يعني أنّ هذه الفقرة معناها هو الرضا بما يقع كائناً ما كان. 
(؟) بالرفع, عطف على قوله «إعلام المؤمنين». يعنى و تستحبٌ الطهارة حين الصلاة 

على المت و إن تحقّقت بالتيمّم إذا ل نمكن الطهارة المائيّة لخوف الفوت. 
(؟) يعنى و لولم يخف الفوت أيضاً استحبٌ التيّم مع إمكان الغسل و الوضوء على مأ 

هو المشهور. و لعلّ مستند المشهور هو الإطلاقات الموجودة في الأخبار. 
(؛) يعنى يستحبٌ أن يقف الإمام أو المصل ووو سل اعنةبرفط الول بهد 

المرأة. قلو صل جماعة قام الامام كذلك لا المأموم. : 
() يعني قال الشيخ لف في كتابه(الخلاف) باستحباب وقوف المصلي عند رأس الرجل 

وصور الراة: 


(<) الغصر فى قوله «قوله» يرجع إلى الشيخ. يعني و في مقابل المشهور هو القول 


كنائن الطهارة /رفى القدل /مستحتات الملا على النذث ملاع 


هنا(١)‏ كالمرأة. 
اواليادة فى) المواضع (المعتادة) لها(" للتبرّك بها(') بكثرة من صلّى 
فيهاء عو أن الستامع ار 3 قصدها. 
(و رفع اليدين!” بالتكبير كلّه على الأقوى). 
والأكثر(') على اختصاصه بالأولى. وكلاهما(') مرويّ. ولا منافاة, 


+ الآخر للشيخ في كتابه(الاستبصار)ء و هو وقوف المصلى عند رضن المرأة وصدر 
ار 'ز 

)١(‏ يعنى ان حكم الخنتى بالنظر إلى استحباب وقوف المصلى هو حكم المراة. هذا و 
لك اناق تراه لون لامون الرسه عر التكيي ” 

(؟) الضمير في قوله«ها»يرجع إلى الصلاة.يعنى تستحبٌ الصلاة على الجنازة فيالمكان 
الذى جرت العادة على الصلاة فيه, لفائدتين: 
الأولى: حصول الميمنة و البركة في المكان المذكور بإقامة الصلوات الكثيرة فيه. 
الثانية: أن كل من سمع بموت الشخص يقصد المكان المعتاد للصلاة. فيحصل اجتّاع 
الناس كثيرا. 

(؟) الضميران في قوليه «بها» و «فيها» يرجعان إلى المواضع المعتادة. 

(؛) الضمير في قوله «بموته» يرجع إلى الشخص. و في قوله «يقصدها» يرج ع إلى 
المواضع المعتادة. 

(5) أي يستحبٌ في الصلاة على الميْتَ أن يرفع المصلى يديه عند التكبيرات كلّهاء بناءً 
على ما هو الأقوى عند المصّف إل. 

(1) يعني أن أكثر الفقهاء قائلون باختصاص رفع اليد بالتكبيرة الأولى. 

(0) يعنى ان استحباب كلهم ورد فى الروايات. 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


فإنّ المندوب(' قد يترك أحياناً. و بذلك') يظهر وجه القوة. 


)١(‏ يعنى لكون رفع اليد عند التكبير مندوباً ترك ذكره في بعض الروايات. و إلا 

(؟) المشار إليه في قوله «بذلك» هو ترك ذكر المندوب في بعض الأحيان. 
أقول: الروايات الدالّة على استحباب رفع اليد في جميع التكبيرات المخمس منقولة 
في كتاب الوسائل, نذكر اثنتين منها: 
الأولى: محمد بن الحسن بإسناده عن عبدال رحمن بن العزرميّ عن أبي عبدالله نه 
فالتملف حك أن عراة سل عل هداز نك هما برق يبد وك 
تكبيرة(الوسائل: ج ؟ ص 86/ ب ٠١‏ من أبواب صلاة الجنازة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانية: محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن عبدالله بن خالد مولى بنى الصيداء أنه 
صل خلف جعفر بن محمّد 58 على جنازة فرآه يرفع يديه في كل تكبيرة(المصدر 
السابق: ح .)١‏ 
أمَا الروايات الدالّة على استحباب رفع اليد مرّهٌ واحدة أيضأ منقولة في كتاب 
الوسائل, ننقل اثنتين منها: 
الأولى: محّد بن الحسن بإسناده عن غياث بن إبراهيم و عن عليه أنه كان 
لايرفع يده في الجنازة إلا مرّة واحدة. يعني في التكبير(المصدر السابق: ص 87/اح 4). 
الثانية: تحمّد بن ا حسن بإسناده عن إسماعيل بن إسحاق بن ابان الورّاق عن جعفر 
عن أبيه لله قال: كان أميرالمؤمنين على بن أبي طالب له يرفع يده في أَوّل التكبير 
على الجنازة. م لايعود 0 ينصرف(المصدر السابق: ح 6). 

8 قال صاحب الوسائل إ#: حملها الشيخ على التقيّة, لموافقتها لمذهب العامة, رءجوّز 

فمهما الحمل على الجواز و رفع الوجوب. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /حكم فوت بعض التكبيرات مع 


(و من فاته( بعض التكبير) مع الإمام (أتمٌ الباقي بعد فراغه !"ا 
ولا(") من غير دعاء (و لو على 7 القبر) على تقدير رفعها'*' و وضعها 


فيه و إن بَعُد الفرض١(١".‏ 
واقة أطلق النعكق و جباعة جوز الولةء !"ا بعيقة هلا باطلاق 
النص (". 


حكم فوت بعض التكبيرات 

)١(‏ يعنى أن المأموم الذي لم يدرك بعض تكبيرات الإمام يأتي بها بعد فراغ الامام. 

(1) الضمير فى قوله «فراغه» يرجع إلى الارمام. 

() يعني 3 المأموم ياني بالتكبيرات الباقية بعد فراغ الامام بالنحو المتواللي, و لايقرا 
الدعاء الوارد بعد التكبيرات. 

(؛) «لو» وصليّة. يعنى يأتي المأموم بالفائت أعنى بعض التكبيرات و لو على قبر المت 
إذا رفع الميّت و وضع فى القبر. 

(5) الضميران في قوليه «رفعها» و «وضعها» يرجعان إلى الجنازة, و الضمير فى قوله 
«فيه» يرجع إلى القبر. ١‏ 

(1) يعني يستبعد فرض حمل الجنازة و وضعها في القبر بحيث لايمكن المأموم الاتسيان 
بالتكبيرات الفائتة على اجنازة قبل الرفع و الوضع في القبر. 

(0) يعنى أن المصنّف و جماعة من الفقهاء أطلقوا جواز ولاء التكبيرات الفائتة للمأموم 
بلاتقييدها بالدعاء الوارد بعدها و عدمه, استنادأً إلى الاطلاق الوارد فى الأخبار. 

[4) والنصوص المستند إليها منقولة في كتاب الوسائل, تنقل اثنتين منهاء . ' 
الأوّل: عبدالله بن جعفر الحميريّ في(قرب الإسناد) عن عبدالله بن الحسن عن 


مسجاه 


وفي الذكرى لو دعا كان ١١‏ جائزاًء إذ هوا" نفي وجوب لا نفى جواز. 
و قيّده() بعضهم بخوف الفوت على تقدير الدعاء, و إلا وجب ما أمكن 
نه( وهو اث احوة 


جدّه عل بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر/ة, قال:سألته عن الرجل يصلى, له 
أن يكير قبل الامام؟ قال: لايكبر إلا مع الإمام, فإن كبر قبله أعاد التكبير(الوسائل: 
ج 7ص 97لاب 11 من أبواب صلاة الجنازة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانى: محمد بن على" بن الحسين بإسناده عن الحللبئ عن أَبى عبدالله ليه أنّه قال: إذا 
أدرك الرجل التكبيرة أو التكبيرتين من الصلاة على الميّت فليقض ما بق متتابعاً 
(المصدر السابق: ب ١7‏ ح .)١‏ 

)١(‏ يعني قال المصنّف يله في كتابه(الذكر ى): لو دعا المأموم بعد التكبيرات الفائتة كان 
كنا لان . 

(؟) ضمير «هو» يرجع إلى النصٌّ. يعني أن النصّ يننى وجوب الدعاء لا جوازه. 

() يعنى أن بعض الفقهاء قيّد جواز الاتيان بالتكبير بدون الدعاء بما إذا خاف فوت 
التكبير على الجنازة برفعها لو اشتغل بالدعاء بعد التكبير, و إلا وجب الدعاء 
بالمقدار الميسور. 

(؛) الضمير في قوله «منه» يرجع إلى الدعاء. 

)0 يعني أن التقييد المذكور أجود عند الشارحإ#؛ و وجه الأجوديّة هو عدم سقوط 


الميسور بالمعسور. 


كتاب الطهارة /في الغسل /حكم من لم يصل عليه لاع 


زو يصلي(') على من لم يصل''' عليه يومأ وليلة) على أشهر 
القوليو! !11( اويدائها | على القول!؟التخرمو هوا 0 الأقوقئ. 


حكم من لم يصل عليه 
)١(‏ يمكن قراءة هذه الكلمة بصيغة المعلوم و صيغة الجهول كلتبهما؛ كما سيشير الشارح 
إلمهيا. 
(1) هذا أيضأ يمكن قراءته بصيغة المعلوم و الجهول. كما سيجيء في كلام الشارح ل. 
(؟) يعني أن الأششهر هو جواز الصلاة على الميّت يوم و ليله وأنّ الاختلاف في 
الصلاة على اميت إِا هو بالنسبة إلى الجواز يوماً و ليلةً أو أزيد لا في أصل الصلاة. 
(؛) والقول الآخر المقابل للأشمهر هو جواز الصلاة على الميّتَ دائأ مالم يصبر تراباً. 
(0) يعني 2 القول الآخر و هو جواز الصلاة على الميّت داماً هو أقوى. و وجه كون 
القول الآخر أقوى هو إطلاق الروايات الدالة على جواز الصلاة على المت و لو 
بعد الدفن, منها ما نقل في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن هشام بن سالم عن أبى عبداله له قال: لا بأس 
أن يصلى الرجل على الميّت بعد ما يدفن(الوسائل: ج 7ص 54/اب 18 من أبواب صلاة 
الجنازة من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
أقول: هل تشرع الصلاة على المت من البعيد أم لا؟ 
قالت الاماميّة بجواز الدعاء للميّت من البعيد لا ببجواز الصلاة عليه. و العامة 
يقولون بجوازهاء و الرواية الدالّة على جواز الصلاة من البعيد فى كتب الاماميّة 
منقولة في كتاب الوسائل: ١‏ 
محمد بن علي بن الحسين في (الخصال) عن محمّد بن القاسم المفسّر عن يوسف بن 
محمد بن زياد عن أبيه عن الحسن بن على العسكريٌّ عن آبائه8: أنّ رسول 


ب» 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


والأولى قراءة «يصلّي» في الفعلين "١١‏ مبنيّاً للمعلوم أي يصلّى من 
أراد الصلاة على الميّت إذا(" لم يكن هذا المريد قد صلّى عليه و لو بعد 
الدقن المْدّة المذكؤرة!) أو.وائما!).سواء كان قد صلى عدن المت" 


- الْهكية للا أتاه جبرئيل ليه بنعي النجاشىّ بكى بكاء الحزين عليه و قال: إن 
أخاكم أصحمة -و هو اسم النجاشىّ -مات. ثم“ خرج إلى الجبانة و صلى عليه و كبر 
سبعاً. فخفض الله له كل مرتفع حقٌٍّ رأى جنازته و هو بالحبشة(الوسائل:ج "ص 17/ 
ب 18 من أبواب صلاة الجنازة من كتاب الطهارة ح .)٠١‏ 

ها قال صاحب الوسائل#: هذا محمول على التقيّة في الرواية, أو على أنّ المراد 
بالصلاة الدعاء لما مي أو خصوص بالرسوليَيْي, لأنّه رآه كما ذكر هناء و الله يعلم. 

(١)المراد‏ من «الفعلين» هو قو لاه «يصل» و«لم 006 فيكون المعنى أن الذي أراد 
أن يصل على المت لكن لم يمكنه ما أراده يجوز له أن يصلي على الميْتَ الذي لم يصل 
فوعله نوما وائلة عل الأعهر أوبدافاً عل التول الأخرو او بعد اللاذق وريد 


صلاة الغير على الميّت. 
فيصل من أراد الصلاة على المت بنيّة الاستحباب, و لولم يصلّ غيره على الجنازة 
صل هو علها بنيّة الوجوب. 


ووجهالأولويّة هوالروايات الواردة في شرعيّة الصلاة على المت و لو بعد الدفن. 

(؟) كما إذا قصد المصلى الخارج من منزله أن يبجيء و يصلى على الميّت, لكنّه م يصل إلا 
بعد الصلاة عليه أو بعد دفنه. فيجوز له الصلاة عليه قبل الدفن و على قبره بعد 
الدفن. 

(*) المراد من «المدّة المذكورة» هو اليوم و الليلة. 

(؛) يعنى يجوز له الصلاة على الميّت و لو بعد الدفن مالم يصر بدنه تتراباء بناءٌ على 
القول الآخر الذي قوّاه الشارح#. 

(5) فيصل بنيّة الندب. 


كتاب الطهارة /فى الغسل /حكم من لم يصل عليه غ3 
أم لا(١,‏ هذا(" هو الذي اختاره المصنّف فى المسألة. 

و يمكن قراء ته كينا الميههول: فنبكوق الحكه !كا م وا بميت 
لم يصلّ عليه. أمّا من صل عليه فلاتشرع الصلاة عليه بعد دفنه("). 

وهو قال لفط الاصيدا مها بين الخيا لكل 2101000 


)١(‏ فحينئذ يصلى بنيّة الوجوب. 

(1) يعنى أَنّ قراءة الفعلين بصيغة المعلوم و استفادة المعنى المذكور مختار المصّ فإ في 
المسألة. 

() الضمير في قوله «قراءته» يرجع إلى قوله «يصلّ». يعني يحتمل قراءة الفعلين 
مبنيّين للمجهولء فيكون معنى العبارة: تجب الصلاة على المت الذي لم يصلّ عليه 
بعد الدفن يومأ و ليلة على أشهر القولين, أو دائماً على القول الآخر. 

(4) اللام في قوله «الحكم» تكون للعهد الذكريٌ. يعنى فيكون الحكم بالصلاة على 
الميّت بعد الدفن بوما وله أوداناً غتضا بالكد اللأى يصن عليه 

(0) فإذا دفن الميّت لم تشرع الصلاة عليه لا في يوم و ليلة و لا داماً بعد ما صل عليه. 

(1) فإِنَ من الأخبار ما يدل على عدم جواز الصلاة بعد الدفن و هو منقول في كتاب 
الوسائل, ننقل اثنين منها: 
الأول ةغمد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم أو زرارة قال: الصلاه على 
اكه هناها يدنن | ناهر اللاعايه اقل : فأمًا النجاشيّ ل يصل عليه البىة؟ 
فقال:لا ,نما دعأ له(الوسائل: بج 7ص 46/اب 18 من أبواب صلاة الجنازة من كتاب الطهارة ح 6). 
الثانى: حمّد بن الحسن بإسناده عن يونس بن ظبيان عن أبى عبدالله لل عن أبيه 
قال: نهى رسول الهو أن يصلّ على قبره أو يقعد عليه أو يبنى عليه(أو يتكى 
عليه ).(المصدر السابق: ح .)١‏ 


20 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


ومخعا 37 لمصئتف أقوى. 
(ولو حضرت جنازة في الأثناء!")) أي في أثناء الصلاة على ججنازة 
أخرى (أتمّها!”", م استأنف) الصلاة (عليها) أي على الثانية. 


ط- 0 قال صاحب الوسائل ل: هلأ محتمل للدنسخ, ولارادة الكراهة... و لإرادة فى 
الوجوب إذا كان المت صل عليه و لغير ذلك. 
)١(‏ يعنى أن مختار | لمصنّف غ4 هو قراءة الفعلين بصيغة المعلوم. 


حضور جنازة في الأثناء 

(1) مثل ما إذا كبر المصلى تكبيرتين أو أزيد في الصلاة على الجنازة الأولى ثم” حضدرت 
الجنازة الأخرى و وضعت بجنب الأولى و في هذا الفرض قالوا يؤنى بالصلاتين 
بوجهين: 
الأوّل: أن مالعل الصلاة على الجنازة الأولى ثم يصلى للثانية صلاة أخرى. 
الثاني: أن يأتي بالتكبيرات الباقية بقصد كليها و يقرأ الدعاء المخنصوص عند 
التكبيرة لكل واحدة منهماء مثلاً إذا حضرت الجنازة الأخرى بعد التكبيرة الأولى 
و الدعاء بعدها للجنازة الأولى نوى في قلبه الصلاة للثانية أيضاً و كبر التكبيرة 
الثانية بقصد الثانية و الأولى, و قرأ الصلاة على النبية, ثم” يتشد الشهادتين 
بتصد الاتيان بالدعاء بعد التكبيرة الأولى للجنازة الثانية. 
و هكذا يكبّر تكبيرة أخرى بقصد الثالثة و يدعو بعدها للجنازة الأولى؛ ثم يقرأ 
الدعاء الوارد بعد التكبيرة الثانية للجنازة الثانية و... إلى أن تم” التكبيرة الخامسة, 
يأتي بالتكبيرات الباقية و الدعاء بعدها للجنازة الثانية, فيمء المصلى الصلاتين 
بهذا التحوء و هذا هو معنى التشريك بين الجنازتين في الصلاة. 

(؟) الضمير الملفوظ في قوله «أئمها» يرجع إلى الصلاة للجنازة الأولى. يعني 3 المصلى 


سوه 


كتتاب الطهارة /فى الغسل /حضور جنازة فى الأثناء ١غ‏ 


وهو الأفضا )١(‏ ولحي عه بتعينه7")إذا 
كانت الثانةمتدويق لاختلاف الوعةوو لس بالوحه. 

وتافب العاذفة و هما عقافيج المتقد فيق و لفسا ريق إلى السد يع ا 
بين قطع الصلاة على الأولى و استثنافها! عليهما و بين إكمال الأولى و 


يتم الصلاة الأولى و يستأنف الصلاة للجنازة الثانية, و هذا هو الوجه الأوّل من 


الوجهين المذكورين أنفا. 
)١(‏ يعنى أنّ الاقام للصلاة الأولى ثم" الاتيان بالصلاة الثانية هو الأفضلء لكن بشرط 
عدم الخوف على الجنازة الثانية. 


(؟) يعني قال بعض الفقهاء أن هذا الوجه يجب معيّناً لا مخيراً بينه و بين الوجه الثاني 
إذا كانت الصلاة على الجنازة الثانية مندوبة. مثل ما إذا أحضدرت جنازة الطفل 
الذي لم يبلغ سبعة, فان الصلاة عليه مندوية. 
و الدليل لتعيّن تام الصلاة الأولى و استينافها للثانية هو اختلاف وجه الصلاتين, 
فإنّ الأولى واجبة و الثانية مندوبة, فلا وجه للتشريك بينهما. 

(؟) يعني أنّ التعليل المذكور ليس بصحيح, لكفاية قصد القربة فيه أَوَلأَه و عدم المانع 
من قصد الوجهين ثانياًء فكا أنه لو صل على الجنازتين إحداهما للطفل الغير البالغ 
للسبعة و الأخرى للبالغ صممٌ قصد الندب لإحداهما و الوجوب للأخرى كذلك 
تصممٌ الصلاة فها نحن فيه أيضأ بالنسبة إلى ما بق من الصلاة. 

[) هذا هو الوجه النالت ف المسألة: ذهب إليه الملامة وتجياضة من الثقهاء:- وهو ]+ 
المصلي يتخيّر بين قطع الصلاة الأولى و استيناف الصلاة على كلتيهما و بين إكمال 
الصلاة الأولى و استيناف الصلاة على الجنازة الثانية. 

(0) الضمير في قوله «استثنافها» يرجع إلى الصلاة. و في قوله «عليهما» يرجع إلى 
الجنازتين. 


افراد أ“ ااثائية يصلاة ثانية محتجّين 17 برواية على بن جعفر عن أخيه قا 

فى قوم كبروأ على جنازة تكبيرة أو تكييرتين و وضعت معها أخرى قال: 

إن شاءوا تركوا الاولى' '' حتّى يفرغوا من التكبير على الأخيرة, و إن 

قاءوا وقعو|!؟ الأوكن و توا التكبير على الأحيرة كل ذلك لأ باس بده 

)١(‏ يعنى أنّ الشقّ الآخر للتخيير هو أن يكمل الصلاة الأولى و يفرد المجنازة القانية 
بالصلاة الثانية. 

') بصيغة الجمع. يعني أن العلامة و جماعة من الفقهاء احتجّوا على التخيير المذكور 
بالرواية» و الرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن يعقوب بإسناده عن على بن جعفر عن أخسيه موسى بن جعفر لظ 
قال: سألته عن قوم كبّروا على جنازة تكبيرة أو اثنتين و وضعت سعها أخرى 
كيف يصنعون؟ قالوا: إن شاءوا تركوا الأولى حدق يفرغوا من التكبير على 
الأخيرة, و إن شاءوا رفعوا الأولى و أموا ما بق على الأخيرة, كل ذلك لا بأس 
به(الوسائل: جح "١‏ ص 8١١‏ ب غ7 من أبواب صلاة 5500 ااطهارة ح )١‏ 

ا قال صاحب الوسائل #: استدل بها جماعة على التخيير بين قطع الصلاة على 
الأولى و استينافها عليها و بين إكمال الصلاة عنى الأولى و إفراد الثانية بصلاة 
نان 
أقول: و للشهيد الأول أيضاً هاهنا كلام سيأتي في نقل الشارح © له. 

(*) واستدل العلامة و جماعة بهذه الفقرة من الرواية على التخيير بين القطع و الإكمال. 
و فهموا من قولهة: «تركوا الأولى» قطع الصلاة الأولى و من قولدئية: «حىّ 
يفرغوا من التكبيرة على الأخيرة» الصلاة مستأنفةً مشتركة بين الجنازتين. 

(؟) و هذا هو الشقّ الآخر للتخيير. يعنى أن القوم إن شاءوا أنمُوا صلاة الجنازة الأولى. 


»يه 
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قال المصنّف فى الذكرى: و الرواية قاصرة عن إفادة المدّعى 7" إذ 
تأأفرها! ١‏ أناها بش هو كبر الار ار ١‏ محسرب للجنازتين, فإذا فرغوا 
من تكبير الأولى!) تخيّروا بين تركها!*) بحالها حتّى يكملوا التكبير على 
الأخيرة(' و بين رفعها("' من مكانها والإتمام على الأخيرة» و ليس في 


ه ثماستأنفوا الصلاة الثانية على الجنازة الثانية, ففهم العلامة #4 و جماعة من قوله :2ه 
«رفعوا الأولى» إَام الصلاة على الجنازة الأولى, و من قوله طكة: «أنمُوا التكبير على 
الأخيرة» استيناف الصلاة الثانية على الجنازة الثانية. 

)١(‏ وهو التخيير بين قطع الصلاة الأولى و التشريك بين الجنازتين فى الصلاة من 
الابتذاء وبين إتام الصلاة الأول على الجنازة الأولى و استيناف الضلاة ثائية على 
الجنازة الثانية. 

(1) أي ظاهر قولهلة: «حىٌٍ يفرغوا من التكبير على الأخيرة» هو كون التكبيرات 
الباقية من الصلاة الأولى مشتركة بين الجنازتين, و التخيير المستفاد من قوله اة: 
وإخاقاءوااتركوا الاو نه ءورمن قو تدكا إن شاروا رقهوا الاو نحنو اشير 
بين رفع الجنازة الأولى بعد إكمال تكبيرات صلاتها و حملها للدفن و بين تركها و 
تأخير حملها حىٌّ يفرغوا من تكبيرات الصلاة الثانية, فحمل قولههة: «تركوا 
الأولى» على إيطال الصلاة الأولى خلاف ظاهر الرواية. 

(١‏ أي الصلاة الأولى. 

؛) هذا في صورة التشريك بين الجنازتين فى التكبيرات الباقية من الصلاة الأولى. 

0) الضميران في قوليه «تركها» و «بحاطا» يرجعان إلى الجنازة الأولل. 

1) المراد من «الأخيرة» هو الجنازة الثانية. 

') هذا هو الشقّ الثاني من التخيير المستفاد من, الرواية كبا أوضحناه. 

و الضميران في قوليه «رفعها» و «مكانها» يرجعان إلى الجنازة الأولى. 


) 
) 
) 
) 


هذا دلالة على إبطال الصلاة على الأولى ١7‏ بوجه. 

هذا!". مع تحريم قطع الصلاة الواجبة. 

نعم 17 لو خيف على الجنائز قطعت الصلاة ثمٌ استأنف!2», لأنه قطمٌ 
لفوورة و إلى مان كلء!" ايا وهنا تقول 

(والحديث""") الذي رواه عليّ بن جعفرنظة (يدل على احتساب!" 


يعن أنّ العبارة الواردة في الرواية لاتدل على إبطال الصلاة الأولى بوجه من 
(؟) أي خذ هذا الدليل المذكور الراد لقول العلامة و الجماعة أوّلاً. و الدليل الثاني للرد 
هو تحريم قطع الصلاة الواجبة عمداً المستفاد من قوله تعالى:« لاتبطلوا أعمالكم». 
(؟) هذا استدراك عن نحريم قطع الصلاة. يعنى لايحرم القطع و الإبطال إذا خيف على 
الجنائز الحاضرة. مثل حضور الخصم و هتك الجنائز لو أخّرت الصلاة والدفن, 
فإذأ يجوز قطع الصلاة الأولى و إقامة الصلاة على كلتهم| مشتركة بحيث يوجب 


التسرّع إلى تجهيز المييت. 
(؛) فاعله هو الضمير العائد إلى المصل, و الضمير في قوله «لأنه» يرجع إلى القطع 
اذكو 


(5) أى و إلى ما ذكره المصّف 8# في كتابه(الذكرى) أشار في هذا الكتاب في قوله التي 
«والحديث يدل...إلط». 

(1) وقد ذكرنا الحديث هذا في الهامش ؟ من ص 413. فراجع إن شئت. 

() يعنى أنّ.الحديث يدل على كون التكبيرات الباقية من الصلاة الآولى محسبوبة 
للجنازتين حيث قال 4#: «إن شاءوا تركوا الأولى حيٌّ يفرغوا من التكبير على 


الأخيرة». 
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ذا بقى ين التكي ا" انهاء ام و بالباقى ل ل 
فى الذكرى) بما مكنا" عنها. 
م استشكل !*) بعد ذلك الحديث!*) بعدم تناول النيّة أَوَلاً للثانية فكيف 


يصرف باقى التكبيرات إليها مع توقف العمل على النيّة؟! 
و أجاب بإمكان حمله(" على إحداث نيّة من الآن لتشريك باقي 


التكبير على الجنازتين. 
و هذا الجواب لا معدل!"' عنه وإن لم يصرّح بالنيّة في الرواية, لأنها'* 


وقد أوضحنا فها سبق منّا المراد من قولهة «تركوا» و أنّ معناه ترك الجنازة 
الأولى. و أَنْها لاتدفن حقٌّ تتم التكبيرات الباقية من الصلاة على الثانية. 

)١(‏ أي من تكبيرات الصلاة السابقة. و الضمير في قوله «لم|» يرجع إلى الجنازتين. 

)١(‏ الضمير الملفوظ الثاني فى قوله «حققناه» يرجع إلى الاحتساب. 

(؟) يعنى أن تحقيق حال الاحتساب في هذه المسألة هو ما ذكرناه حكايةً عن الذكرى. 

(؛) فاعله هو الضمير العائد إلى المصنّف , والمشارإليه في قوله«ذلك»هوالجواب عن 
قول العلامة و الجماعة. يعني أنّ المصنّف استشكل الحديث بأنّ المصلى لم ينو حين 
الأخذ في الصلاة الأولى الجنازة الثانية, فكيف يشرّك بينهما فى التكبيرات الباقية؟! 

(0) قوله «الحديث»_بالتصب _مفعول به لقوله «استشكل». ‏ ' 

(1) يعني أن المصنّف أجاب عن إشكاله نفسه بإمكان حمل الحديث على إحداث النية 
من الآن و التشريك بينهما في التكبيرات الباقية بأن يقصد فى قلبه التشريك. 
والضمير فى قوله «حمله» يرجع إلى الحديث. 1 

(7) يعني أن هذا الجواب لا محيص عنه و لابدٌ من الذهاب إليه وإن لم يصرّح ف 
الرواية بإحداث النيّة و التشريك. 

(4) الضميران في قوليه «أَنْها» و «فيها» يرجعان إلى النيّة. 


7غ الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
أمر قلبيّ يكفي فيها مجرّد القصد إلى الصلاة على الثانية إلى آخر "ما يعتبر 
فيها. 
وقد حقّق المصنّف في مواضع أنّ الصدر الأوّل!' ما كانوا يتعرضون 
للنثة لذلك7" و إنما أحذث البحث عنها المتأحر ونء فيند ف( الإشكال. 
وقد ظهر من ذلك!* أن لادليل على جواز القطع, و بدونه!'' يتّجه 
تحريمه. 


وما ذكره المصئّف من جواز القطع!"! على تقدير الخوف على 


)١(‏ يعني يكفى في النيّة قصد كون الصلاة للثانية أيضأً مع تحقّق ما يعتبر في الديّة من 
التقرّب و الوجه. و الضمير فى قوله «فيها» يرجع إلى النيّة. 

(؟) المراد من «الصدر الأرّل» هو الفقهاء المتقدّمون, فإنَ المصنّف 4 حمّق في مواضع 
من كتبه و تصنيفاته أن المتقدّمين من الفقهاء ما كانوا يتعرّضون لمسألة النيّة, بخلاف 
المتأَخَّرِين الباحثين عنها بالتفصيل؛ لأنّ القصد إلى الفعل المنويٌ أمر بديهي لا 
احتياج إلى التعرّض له فإنّ العامل لايقدم على فعل إلا مع قصده, و هذا هو النيّة. 

(*) أي لأنّ النيّة أمر قلبى” 

(؛) يعنى إذا لم تكن النيّة إلا بحرّد قصد الفعل لم يكن للإشكال موقع. 

١‏ 0 قد ظهر من جميع ما ذكرناه فى الردّ على العلامة والجماعة أنه لادليل على جواز 
قطع الصلاة الأولى و استيناف الصلاة الثانية. 

(1) الضمير فى قوله «بدونه» يرجع إلى الدليل» و في قوله «نحريمه» يرجع إلى القطع. 

(/) هذا رد من الشارح لله على قول المصنف 2 فى كتابه(الذكرى): «نعم لو خيف على 
الجنائز قطعت الصلاة...إل1» أن الخوف إن كان على جميع الجنائز و منها الأولى - 
فالقطع يزيد الضرر على الأولى, لأنّ القطع مستلزم لانهدام التكبير و الدعاء. 


ههه 





كتاب الطهارة /فى الغسل /حضور جنازة فى الأثناء 3 


الجنائز_غير”') واضح. لِأنّ الخوف إن كان على الجميه ('" أو على الأولى 
فالقطع يزيد الضرر على الأولى و لايزيله'". لانهدام ما قد مضى من 
صلاتها!؛) الموجب لزيادة مكثهاء وإن كان الخوف على الأخيرة فلايد 
لها(" من المكث مقدار الصلاة عليهاء و هول١'‏ يحصل مع التشريك الآن 
والاستثناف. 

نعم يمكن فرضه7'" نادراً بالخوف على الثانية بالنظر إلى تعدّد الدعاءء 


فتعليل جواز القطع بذلك غير صحيح. و كذا القول إن كان الخنوف على الأول 
عاكة, كا قصورة اقوفت عل الناية حياظة نلافة الملل عاخرت: نر 
الجنازة الثانية لابدّ للها من المكث بمقدار الصلاة علبها بلا فرق بين التشريك فى 
التكبيرات الباقية و بين قطع الصلاة و استينافها لها إل في الفرض النادر الزي 
سغير الفازع اله 

)١(‏ بالرفع. خبر لقوله «ما ذكره المصّف». 

العامل للأول أرقا كا أوشختاة. 

(؟) الضمير الملفوظ في قوله «لايزيله» يرجع إلى الفعرر. 

(؛) الضميران في قوليه «صلاتها» و «مكثها» يرجعان إلى الجنازة الأولى. 

(0) الضميران في قوليه «لها» و «علمها» بيساوال كي 

(1) الضمير فى قوله«و هو» يرجع إلى المكث. يعنى 1 ن المكث بمقدار الصلاة على الثائية 
بحصل بتشريك الجنازتين اللا ل لست لكلتيب] 

(1) الضمير في قوله «فرضه» يرجع إلى الضرر. يعني يمكن فرض تحقّق الضرر بسعدم 
القطع فيا إذا كان الخوف على الجنازة الثانية بتشريك الجنازتين في التكبيرات 
الباقية, لأنّه يجب إذأ على المصلى تكرار الدعاء بعد التكبيرة للأولى و للثانية, 


عييه 


ع الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


مع اختلافهما''' فيه بحيث يزيد ما يتكرّر منه("" على ما مضى”"" 
من الصلاة. 

وحيث7*' يختار التشريك بينهما فيما بقى ينوي بقلبه على الثانية, و 
كبر تكبيراً مشتركاً يبنهماء كما لو(*) حضرتا ابتدايّ 1 5577001 


وذلك يوجب زيادة المكث, بخلاف القطع واستيناف الصلاة لكلتبهماء فانه 
لايوجب شيا ازيد مما يحب. 

و قوله «نادرأ» إشارة إلى أن الضرر الحاصل للجنازة الثانية بتكرار الدعاء 
لكلتيهم| لايحصل إلا قليلً. 

)١(‏ أي مع اختلاف الجنازتين في الدعاء. 
ولايخفى أن الاختلاف في الدعاء إِمّا من حيث إِنَّه يتكرّر الدعاء بعد كل تكبيرة 
مشنتركة.و إكاامن.حيت اختلاق الحناذ عن ذكورة و انواتة ورغيرهاء فيد كل 
تكبيرة مشتركة يجب الدعاء بألفاظ يختلفة مع مراعاة ما ذكر, و ذلك يوجب 
زيادة المكث بالنسبة إلى الثانية الخوف عليها. 

(؟) الضمير في قوله «منه» يرجع إلى الدعاء. يعني أن المقدار المتكرّر بعد فرض 
التشريك يزيد على مقدار الصلاة المستانفة. 

(؟) المراد من قوله «ما مضى» هو الصلاة الأولى المأَتيّ بهاء و قوله «من الصلاة» بيان 
لقوله «ما مضى», و اللام فيه تكون للعهد الذكري. 

(4) والشارح يه بعد إثبات جواز التشريك في التكبيرات الباقية بين الجنازتين يشير 
إلى شرائطه فيقول: ينوى بقلبه على الثانية. يعني أن المصلي يقصد حين التكبيرات 
الاشتراك بينهما قلباً. 

(5) أي كبا يقصد الاشتراك بينهها إذا حضرتا ابتداءً فيصلي عليهم| صلاةً واحدة 
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ويدعو لكل واحدة!') بوظيفتها من الدعاء مخيرأً!'' في التقديم إلى أن 
يكمل الاولى! "2 ثمّ يكمل ما بقي من الثانية. 
و مئله!' ما لو اقتصر على صلاة واحدة على متعدّد. فإنه!* يشك 


الاق عب الدعاء لكل واخلة من الحمنازتن بالتسة ال تكورتة فلا اذا كانت 
التكبيرة المشتركة تكبيرة ثانية للجنازة الأولى دعا لا بالصلاة على النب” و آله. 
وحيث إِنْها تكبيرة أولى للجنازة الثانية يتشبّد الشهادتين بعدها طا. 

(؟) حال من المصلّ. يعنى أن المصلى يكون مخيراً في تقديم الدعاء للجنازة الأولى 


أو الثانية. 
(؟) يعني و هكذا يفعل المصلى حىٌٍ يكمل تكبيرات الصلاة على الأولى. ثم” يكمل 
تكببيرات الصلاة على الثانية. 


(؛) يعني و مثل التشريك في أثناء الصلاة هو التشريك في الابتداء من حيث اختصاص 
كل واحدة من الجنازتين بدعائها بعد تكييرتهاء مثلاً إذا صلى صلاءً واحدةً على 
الرجل و المرأة دعا للمرأة بقوله: «اللّهم إِنَا لانعلم منها إل خيرأ». و للرجل بقوله: 
«لانعلم منه إل خيرأ». 
وهكذا يدعو للطفل بقوله:«اللّهمٌ اغفر لأبويه».و هكذا يفعل حين الاتيان بالدعاء 
الختصّ بالمنافق إذا حضرت جنازتان إحداهما للمؤمن و الأخرى للمنافق. 

(0) الضمير في قوله «فإنه» يرجع إلى المصل, و في قوله «بينهم» يرجع إلى المتعدّد. 
ولايخفى أنّ الثابت في أكثر النسخ الموجودة بأيدينا هو «يشترك» بدلاً عن قوله 
«يشرّك» كا أثبتناه. و هو الصحيح بقرينة المقام و اللفظ أعنى قوله «يراعى», 
فلابد من إستاد الفعل إلى المصلي كبا أنّ قوله «يراعى» أيضاً مسندٌ إلى المصلٌ 
نفسه فإنّ هذا هو مقتضى وحدة السياق كما لايخق. ١‏ 


بينهم فيما يتّحد لفظه(", و يُراعي(') في المختلف _كالدعاء لو كان فيهم 

مؤمن و مجهول'!" و منافق و طفل وظيفة!؟كل واحد. 

و مع اتحاد الصنف!*' يراعي تثنية الضمير و جمعه و تذكيره و تأنيئه. أو 
يذكر!" مظلفا موفلا بالمقكه أو لدم ولا بالسنا : 000 
)١(‏ مثل لفظ التكبيرات و الشهادتين والصلوات و الدعاء للمؤمنين. 
(؟) بصيغة المعلوم. يعني يجب على المصلي رعاية ما يختلف لفظه مثل الدعاء للرجل 

بالتذكير و للمرأة 5 5 الدعاء للطفل والدعاء على المنافق. 
(*) المراد من الجهول هو الذي لايعلم مذهبه و لو بالقرائن, مثلا إذا وجدت جنازة في 

بلدة يسكنها أهل الحقّ كان هذا قرينة كونه من أهل الحو و كذلك إذا وجدت في 

بلدة يسكنها الخالفون خاصّةً فهذا قرينة كونه من أهل الخلاف, لكن لو وجدت 

جنازة فى بلدة يسكنها كلا أهل الخلاف و أهل الحقّ كان حاطا بحهولاً. 

أقول: كر فى هذا الكتاب كيفيّة الدعاء للمجهولء لكن قال الفاضل اندي في 

كقف القانوو ل مجع لدان "و سين عن الصاد ع لا قال: وإذاكنت لاتدري 

ما حاله فقل: اللّهمٌ إن كان يحب الخير و أهله فاغفر له و ا رحمه. و تجاوز عنه. و في 

حسن ابن مسلم عن أحدهما 2ه الدعاء له بدعاء المستضعف. 
(؛) بالنصب. مفعول به لقوله «يراعي». 

(0) كما إذا كانا مؤمنين أو كانوا مؤمنينء ففى الفرض الأول أت بالأفعال المستعملة في 
الدعاء بالتثنية. و فى الفرض الثاني باجمع, و هكذا لو كانا منافقين أو كانوا منافقين 
أو كانا طفلين أو كانوا أطفالاً ففي الفرض الأُوّل أن باللعن بالتثنية أو الجمع» و في 
الفرض الثاني يقول: «اللّهمّ اغفر لأبويهما أو لأبويهم». ش 

(1) يعني يأتي المصلَي بالضائر بالتذكير حٌّ لو كانت الأموات إناثا بالتأويل بالميّت. 


سه 


كتاب الطهارة /فى الغسل /0_أحكام دفن الميّت 6١‏ 


الول" اولى. 
(الخامس'!": دفنه. و الواجب مواراته”' في الأرض) على وجه 
00 السباء !0 ويكتم رائحته عن الانتشار. 


+ فيقول: «اللّهمّ اغفر له» مشيراً إلى الميّت الحاضر أو يأتي بها بالتأنيث حقٌّ لو كانت 
الأموات ذكوراً بالتأويل بالجنازة, فيقول «اللّهم اغفر للها» مشيرا إلى الجنازة 
الحاضرة». 

. المراد من «الأوّل» هو رعاية تثنية الضائر و جمعها و تأنيثها و تذكيرها و هكذا...‎ )١( 


الخامس: أحكام دفن الميّت 
١‏ ") يعنى أن الخامس من أحكام الأموات هو بيان حكم دفن الميّت. 
والضمير في قوله «دفنه» يرجع إلى المّت. 
الدفن مصدر من دَقَنّهِ دَفناً: شك 9:8 واراه كدفن الم ت(أقرب الموارد). 


واجبات الدفن 

[#اتتصدو مق وازاء مواراة: الخفاة ادرب النوازة: 
يعنى يجب دفن المت في الأرض بحيث تكون جثته حفوظة من سباع الحيوانات 
وأيضاً تكون رائحته مكتومة عن أن تنتشر و يِتأَذّى بها الناس. 

(؛) و لايخ أن هذا و قوله «يُكتّم» كلبهما بصيغة المذكر و إن كان المتبادر إلى الذهن 
كونه يضنفة ال دكت 

[0) السباع جمع, مفرده السَبْع و السبّبّع و السَبْع: المفترس من الحيوان مطلقاً ج أسْبُع و 
سباع (أقرب الموارد). 


واحترز بالأرض عن وضعه في بناء و نحوه وإن حصل الوصفان7١.‏ 

(مستقبل القبلة(")) بوجهه و مقاديه'' بدنه (على جانبه الأيمن!؟)) مع 
الإمكان. 

(و يستحبٌ أن يكون عمقه) أي الدفن مجازاً!* أو القبر١'‏ المعلوم 





(1) الوصفان هو حفظ جِنّة الميّت من السباع وكتم رائحته عن الانتشار. يعني و إن 
مرضي ل ناك كل المنذا رو ركه مويدا الفتصال اسفن الما كوويد. لكت 
مع هذا لايجوزء بل يجب دفنه في الأرض. 

(1) هذا هو ثانى ما تجب رعايته حين الدفن. 

(6) المقاديم جمع, مفرده الْقّدِمِ من الوجه: ما استقبلتٌ منه(المنجد). 
يعني يجب دفن اميت على نحو يكون جميع مقاديم بدنه مواجها للقبلة. 

(؛) بأن يلق في القبر على جانبه الأيمن لو أمكن, و لو لم يمكن الدفن كذلك جاز بأيّ 
نحو يمكن, و هذا القيد اق الامكان متوجه إلى جميع الواجبات المذكورة. 


مستحبات الدفن 

(0) يعني أن رجوع الضمير في قوله «عمقه» إلى الدفن يكون من باب انجازء و هو ما 
من قبيل قوله: أعجبني إنبات الربيع البقل. ٠‏ فانٌ نسبة الإنبات إلى الربيع محاز, لان 
الانبات فعل الله تعا لى, وف المقام أيضأ أسند العمق إلى ما ليس له. 2 
يكون لحل الدفن لا نفس الدفنء فاسناده إلى الدفن يكون بانجاز. 
وإنّا من قبيل المجاز بالحذف.كا في قوله تعالى: «واسئل القرية4 أي أهل القرية. 
وف المقام أيضأ أ يرجع الضمير إلى موضع الدفن في الحقيقة, فرجوعه إلى الدفن 
يكون من قبيل امجاز بالحذف. 

(1) هذا احتال آخر أفاده الشارح له وهو أن الضمير في قوله «عمقه» يرجع إلى 


هه 
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بالمقام (نحو('' قامة) معتدلة, و أقلَ الفضل إلى الترقوة7". 

(و وضع الجنازة) عند قربها''' من القبر بذراعين أو بثلاث عند 
رجليه!' (أَوَلأَ ونقل الرجل) بعد ذلك (في ثلاث دفعات7") حتّى 
يتأهّبٍ١١)‏ للقبر و إنزاله فى الثالثة, (و السبق برأسه) حالة الانزال. 


+ القبر, فإنٌّ القبر و إن لم يذكر لفظأ إلا أنه معلوم بالقرينة المقاميّة كما في قوله 
تعالى:« و لأبويه لكل واحد منهما السدس 4».فإنّ الضمير في قوله تعالى: 8 لأبويه » 
يرجع إلى المميّتء فإنّ الميّت و إن لم يذكر لفظأ إلا أنه معلوم بالقرينة المقاميّة ىا أن 
الضمير في قوله تعالمى: ا اعدلوا هو أقرب للتّقوئ» يرجع إلى العدل المعلوم بالقرينة. 

)١(‏ النَخحْو: الطريق والجهة والجانب والمقدار والمثل و القصد(أقرب الموارد). 
والمراد من النحو هنا هو المثل. يعني يستحبٌ كون عمق القبر مثل قامة إنسان 


معتدل الخلقة. 
(1) وقد تقدّم منّا معنى الترقوة و أَنْما هى العظم الواقع بين ثغرة النحر و العاتق, جمعه 
التراق. 


(؟) الضمير فى قوله «قربها» يرجع إلى الجنازة. يعني يستحبٌ وضع الجنازة على 
الأرضن إذا قربت من المدفن بمقدار ذراعين أو ثلاث أذرع. 

(؛) المراد من «رجليه» هو رجلا القبر. يعنى توضع الجنازة على الأرض من جانب 
رجل القبر لا من سائر الجوانب من الرأس و غيره. 

() يعني أن الميّتَ إذا كان رجلاً استحبٌ أن ينقل إلى طرف القبر بعد وضعه على 
الأرض ثلاث دفعات, بعنى أن يرفع و ينقل إلى طرف القبر, ثم” يوضع على 
الأرض؛ ثم يرفع و يحمل و هكذا إلى ثلاث مرّات, ثم يوضع في القبر. 

(1) فعل مضارع من أَهّبَ للأمر و تَأْهّْبّ: تهيّأُ و استع د أقرب الموارد). 

(1) يعني يستحبٌ أن يسبق برأس المت إلى القبر كما أن الإنسان يخرج رأسه من بطن 


هه 
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١و‏ المواة) توضع ممّا يلي( القبلة, و تنقل دفعة واحدة و تنزل 
(عرضاً!"). 

هرا كاهو التشهونو الأختارخالة عن الدفعات: 

(و نزول الأجنبئ معه!؟) لا الرحمء 000 


جه أته أولا. 

” يعنى أنّ اميت إذا كانت امرأة وضعت على الأرض من جانب القبلة من القبر,‎ )١( 
علد دفعةٌ واحدة و أنزلت فى القبر.‎ 

(؟) يعنى توضع المرأة في قبرهامن جهة عرض بدنها لا من جانب رأسهاء بخلاف الرجل. 

(5) المشار إليه في قوله «هذا» هو التفاصيل المذكورة لوضع الميّت على الأزض ثلاث 
مات لو كان رجلاً و دفعة واحدةً لو كانت امرأة, فإنٌ ما ذكر من الدفعات هو 
مشههورة بين الفقهاء و لم يرد في الأخبار. 
أقول: هاهنا أخبار منقولة في كتاب الوسائل يمكن استفادة الدفعات المذكورة منها 
إجمالاً. ننقل اثنين منها: 
الأوّل: محمد بن الحسن بإسناده عن تحمّد بن عطيّة قال: إذا أتيت بأخيك إلى القبر 
فلاتفدحه به ضعه أسفل من القبر بذراعين أو ثلاثة حٌٍ يأخذ أهْبته. ثم ضعه في 
لحده؛ الحد يث(الوسائل: ج 7 ص 4178 ب ١١‏ من أبواب الدفن من كتاب الطهارة ح ؟). 
الثانى: قال الصدوق: و في(حديث آخر): إذا أتيت بالميّت القبر فلاتفدح به القبر, 
ان للقبر أهوالاً عظيمةٌ و تعوّذ من هول المطلع, و لكن ضعه قرب شفير القبر 
واصبر عليه هنيئة ثم قدمه قليلاً و اصبر عليه ليأخذ أهبته. ثم قدّمه إلى شهير 
القبر(المصدر السابق: ح ©). ّْ 

(؛) الضمير فى قوله «معه» يرجع إلى الرجل. يعني يستحبٌ أن ينزل القبر الأجنىي 
لاالأرحام حقٍّ يضع الميّت في القعونوان كان اين اولكة ا ممه 
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و إن كان ولداً (إلاآ فيها(''). فإنّ نزول الرحم معها أفضل!"2. و الزوج أولى 
بها(" منه. و مع تعذّرهما!؟) فامرأة صالحة ثم أجنبيَ صالح. 

وها “عقف الأكنان) من قبل راسو وداه 

(و وضع ١١‏ خدّه) الأيمن (على التراب) خارج الكفن. 

(و جعل) شيء ينيلسي نوه عت ا أو في مطلق 
الكفن أو كبن وجهه 

و لايقدح في مصاحبته(" لها احتمال وصول نجاسته إليهاء لأصالة 


)١(‏ الضمير في قوله«فيها» يرجع إلى المرأة. يعنى لاينزل الأجنى قبرالمرأة لوضعها فيه. 

)١(‏ بغ بعني أن الأفضل حين وضع جنازة المرأة في القبر هو نزول الحارم و إن كان نزول 
غير الحارم أيضأً جائزاً فى بعض الأحيان. 

(؟) الضمير في قوله «بها» يرجع إلى المرأة و فى قوله «منه» يرجع إلى الحرم. يعن أن 
الزوج أولى من محارمها بأن ينزل قبر زوجته المينة. 

(؛) الضمير في قوله «تعذرهما» يرجع إلى الزوج و الحرم. يعنى لو لم يمكن نزول الزوج 
أو المحرم نزلت القبر الامرأة الصالحة, و لو لم يمكن نزوها أيضأ فلينزل الرجل 
الأجنبى' الصالح. 

)0 اس ومن يسكات لدو اجر عقد كناك د مدال رابى الت وريانة 

(1) يعننى و من المستحبّات أن يوضع خدّ المت الأهن على القراب بحيث لايفصل 
الكفن بينهما. 

(1) بمعنى أن توضع التربة الحسينيّة لقة تحت خد الميّت. 

(8)المراد من «تلقاء وجهه» هو قدام وجه الميئت. 

(1) الضمير في قوله «مصاحبته» يرجع إلى الميّتء و في قوله «لها» يرجع إلى التربة. 


حيهه 
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(و تلقينه('! الشهادتين) والإقرار بالأئقة لوخ وأنخيداً بعد واحد 

ممّن 1ن نزل معه إن كان ولباًء وإلا7" استأذنه كناناً أ فاه إلى أذنه قائلة01) 
له: «أسمع» ثلاثاً قبله. 


(والدعاء له(")) بقوله: «بسم الله و بالله وعلى ملّة رسول الهو الله 


وهذا جواب عن إشكال أنه في وضع التربة الحسينيّة 98 في كفن الميّت أو تحت 
خده احّال وصول النجاسة إلى التربة, و هو حرام. 
فأجاب عنه بِأنّ الأصل عدم وصول النجاسة إلى التربة أوّلاً. و كون المت طاهراً 
حال وضع التربة معه. 

)١(‏ من لَقَنَهُ الكلام: فهّمه إيّاه و قاله له من فيه مشافهة(أقرب الموارد). 
يعنى يستحبٌ أن يلقّن اميت الششهادة على التوحيد و النبوّة و الإقرار بإمامة الْأمة 
اللعصومين الانني عش رم فرداً بعد فرد. 

(؟) يعني أنّ استحباب ما ذكر في حقّ من نزل القبر إنما هو فما إذا كان النازل ولي 
اللنت. 

(؟) يعنى لو لم يكن من نزل القبر ولي اميت فليستأذن وليّه في التلقين, لأنّ هذا و سائر 
التجهيزات للميّت لا ولاية فيها إلا لوليّه. 

(؛) بالنصب. مفعول به لقوله «مُدنيأ». يعني أن الذي يقدم على التلقين يستحبٌ له 
أن يدني فه إلى أذن الميّت كأنه يتكلم معه. 
) حال من الذي يلقن الميّت. يعني أن الملقّن يقول قبل تلقين الشهادتين و الإقرار: 
«أسمع» ثلاث مرّات. و الضمير في قوله «الد» يرجع إلى الميّتء و في قوله «قيله» 
يرجع إلى التلقين. 

(1) يعني و من المستحبّات أيضأ دعاء النازل قبر الميْتَ له. 
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عبدك نزل بك, و أنت خير منزول به اللْهم افسح له(') في قبره. و ألحقه 
فيه اللية ١١|‏ لالعلم رمه الانعر ااكاو انث عل !1 

(والخروج من !6 قبل الرجلين). لأنّه باب القبرء و فيه احترام للميّت. 

(و الإهالة)) للتراب من الحاضرين غير الرحم (بظهو را" الأكفٌ 
مسترجعين (")) أي قائلين: (إِنالله و نا إليه راجعون» حالة الإهالة, يقال: 
«رجع و استرجع» إذا قال ذلِك47. 

(و رفع!' القبر ) عن وجه الأرض مقدار (أربع أصابع) مفرّجات إلى 


)١(‏ الضمير في قوله «له» يرجع إلى الميّت. يعني اللَهم وسّع للميّت قبره فإنّ قبر بعض 
الناس يكون ضيّقا لصدور بعض المعاصى عنه. 

(؟) المراد من الخنير هو ظاهر الايمان و الاسلام. بعل اللية ١‏ اتدل متنه إل ظاهر 
الايمان و الاسلام, و أنت أعلم 11201 

(") الدعاء المذكور منقول في كتاب الوسائل: ج ؟ ص 8608 ب ١١‏ من أبواب الدفن 
من كتاب الطهارة ح ١‏ و ؟. 

(؛) يعنى يستحبٌ أن يخرج النازل قبر اميت من قبل رجلى المّت, لأنه فى حكم باب 
القبر, و الخروج منه احترام لصاحب المنزل. 

(4) من هال عليه التراب مله هَيْلاً: صَّه (أقرب الموارد). 

(1) يعني يستحبٌ صب القراب على قبر المت بظهر كف اليد. 

(؟) حال من الحاضرين الذين يصبّون القراب على قبر الميّت. يعني أنّ الحاضرين 
يصبّون التراب و هم يقولون: «إِنا له و إِنَا إليه راجعون». 

(4) يعني يقال لمن قال: «إِنا لله...4: إِنّهِ استرجع, فهو مسترجع. 

(1) يعني و من مستحبّات الدفن أن يرفع القبر عن سطح الأرض بقدار أربع أصابع 
منفرجات لا منضممات. 
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برا" لا أزيد ليعرف'') فيزار و يحترم. 
|اختاى» ()إلا. ىن اغبن ؛ فعد(كاع . أ دأ" |م ب 
ولو سطوح رص اعتفر رفعه عن اعلاها وتادت السنة 
بأدناها(2. 
و له ر(١0))‏ ) لايجعل له في ظهره سنو(" لأنه من شعار الناصبيّة 6 
و بدعهمأ؟' المحدثة 007 ا اا 


)١(‏ يعنى أن نهاية استحباب ارتفاع القبر عن وجه الأرض هي مقدار شبر, 
فلابستحتٌ أن يكون ارتفاعه أزيد من هذا المقدار. 
؟) تعليل لاستحباب ارتفاع القبر بالمقدار المذكور بأنّه يعرف و يزار و لامهتك. 

2 يعي إذا كانت سطوح الأرض متفاوتة من حيث العلو و السفل - بأ ن تكون من 
طرف عالية و من آخر سافلة رفع لقبر بالنسية إلى الجانب السافل بالمقدار 
المذكور, فلايحتاج إلى رفعه بالنظر إلى جانبه العامي أيضاًء بل يغتفر كون الطرف 
العالى مساويا للقبر. 

(؛) الضمير في قوله «رفعه» يرجع إلى القبر, و في قوله «أعلاها» يرجع إلى الأرض. 
وهى مويك سم عى. 

)0 ) يعني و حصلت السنّة في رفع القبر بالمقدار المذكور بالجانب السافل فخ الوط 

) 1101111111 
و لايخفى أن حقّ العبارة أن يقول: «بأن لايجعل...إلخ». و لكنّ النسخ الموجودة 
بأيدينا كلها هي كذلك! 
السَمم. بسنام البعيرء يقال: سم القر أي لم يسطحه. .بل جعله مثل سناع البعير. 

(8) أي العامّة, فإنّ جلّهم بل كلهم ناصبيّة عند التحقيق, و المراد أكثرهم. و إلا فإِنّ 
الشافعيّة وافقونا في استحباب التسطيح. و كذا في الجهر بالبسملة(حاشية جمال الدين لة). 

(1) يعنى إن تسنيم القبر و جعله كسنام البعير من بدع النواصب و من محد ثأتهم. 
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مع اعترافهم بأنّه خلاف السنّة مراغمة!١'‏ للفرقة المحقّة ُ | 

(و صبّ الماء"ا عليه من قبل" رأسه) إلى رجليه يه (دورلك) إلى ان 
ينتهي إليه!*» (و) يصب (الفاضل على وسطه!"). 

والكن !"ا الضات متا 

(و وضع !4 اليد عليه) بعد نلنضحه بالماء موؤثرة 
الأصابع. 


يل 5 0 


ال غاضبه. و _القوم: 0 هاجرهم و عاداهم (أقرب الموارد). 
يعنى أن أهل البدعة جوّزوا تسنم القبر عداوة لأهل الحقٌّ و هم الإماميّة. 
لايس ومن السطات اوري الأدفل لتيب يشرع في الصبٌ من طرف 
راس الميّت إلى رجليه و يُدار إلى ان ينتبى إلى جانب راس الميّت الذى كان مبدا 
الصبٌ. 1 ْ 
(؟) قوله «قبل» يفتح الباء و كسر القاف معناه هو الجانب. 
والضميران في قوليه «رأسه» و «رجليه» يرجعان إلى المّت. 
(؛) حال من صبّ الماء. يعنى يستحبٌ أن يدار الماء حين الصبّ على القبر حىٌّ ينتهى 
إلى جانب الراس 
عع بلي يرجع إلى الرأس. 
)١‏ الضمير في قوله «وسطه» يرجع ا 
(1) يعني يستحبٌ كو نالشخص الذي يصبّالماء على القبرمواجهاً للقبلة لا مستدبراًها. 
(8) يعنى يستحبٌ أن يضع الحاضير يده على القبر بعد صب الماء عليه. 
(1) حال من اليد. يعني يستحبٌ أن يكون وضع اليد بحيث تؤْئّر اليد في تراب القبر. 
٠١ (‏ ) بان تكون اصابع اليد حين التاثير في التراب غير منضمّة 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
وظاهر الأخبار أن الحكه'(' مختصٌ بهذه الحالة, فلايستحبٌ 
فيو بعده. روى زرارة!! عن أبي جعفر طق قال: «إذا حكني !1 عليه 
التراب و سُوَي قبره فضع كفك على قبره عند رأسه. و فرّج أصابعك, 
واغمز(” )كفك عليه بعد ما ينضح بالماء». 
والأصل(١)‏ عدم الاستحباب فى غيره!", و أمّا تأثير اليد فى غير 
التراب!") فليس ف مطللقا١؟),‏ بل اعتقاده!١')‏ سي ا ْ 


)١(‏ اللام تكون للعهد الذكريٌ. يعني أن الحكم المذكور و هو استحباب وضع اليد 
منفرجة الأصابع مؤثّرة في تراب القبر ‏ يخستصٌ بحالة صبٌ الماء على القبر, 
فلاتستحبٌ الكيفيّة المذكورة في سائر اوقات زيارة القبر. 

(؟) الضمير في قوله«تأئيرها» يرجع إلى اليد.و في قوله«بعده» يرجع إلى الحال المذكور. 

(؟) الرواية منقولة في كتاب الوسائل: ج 7 ص 810 ب 77 من أبواب الدفن من 
كتاب الطهارة ح .١‏ 

(؛) بصيغة المجهول من حت الترابٌ: أي صببٌ(المنجد). 

(0) من غَمَرَ غَمْأ م جَسّه وكبسه باليد(المنجد). 
يعني يستحبٌ غمز الكفٌ عند وضمها على القبر. 

(1) فإذا شك فى استحباب الكيفية المذكورة بعد الحالة المذكورة حكم بعدم 
الاستحباب عملاً بأصالة العدم. 

(0) الضمير في قوله «غيره» يرجع إلى الحال المذكور. 

(4) المراد من «غير التراب» هو الرمل و أمثاله. يعني أن استحباب تأثير اليد في الزمل 
وأمثاله لم يثبت. 

(9) إشارة إلى عدم الفرق بين زمان الدفن و بين سائر الأوقات التي يزار فيها القبر. 

)٠١(‏ يعنى أن اعتقاد اسنحباب تأثير اليد في غير حال الدفن يكون بدعة و غير 


هوه 
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(مترحّماً!')) عليه بما شاء من الألفاظ. 

و أفضله!(") «اللْهم جافٌ الأرض عن جنبيه و أصعد إليك روحه و لقه 
منك رضواناً و أسكن قبره من رحمتك ما تغنيه عن رحمة من سواك». 

وكذا يقوله(") كلما زأراة مستقيلً!؟). 

(و تلقين!* الوليّ) أو من يأمره('' (بعد الانصراف”") بصوت عالٍ 
إلامع التقيّة. 


<- مشروعة. 

و قوله «سنّة» بالنصب. مفعول به لقوله «اعتقاده», و قوله «بدعة» خبر لقوله 
«اعتقاده». 

)١(‏ يعني يستحبٌ وضع اليد على قبر الميّت في حال كون الواضع يطلب الرحمة عليه 
بأىّ لفظ كان و لو بغير العربيّة. 

(؟) الضمير في قوله «أفضله» يرجع إلى الدعاء. 

(؟) يعني يستحبٌ التلفظ بالدعاء المذكور في أيّ وقت يزار فيه قبر الميّت. 

(4) يعنى يستحبٌ وضع اليد على القبر و طلب الرحمة على صاحبه و قراءة الدعاء 
المذكور في حال كون الزائر مواجهاً للقبلة. 

(0) يعنى و من المستحبّات أن يلقن الولي' أو المأذون من جانبه بعد تفرّق الحاضرين 
بصوت عال إلا مع التقيّة, فيخنّف الصوت عند التلقين. لأنّ العامة لايجّزون هذا 
التلقين. 

(1) الضمير الملفوظ في قوله «يأمره» يرجع إلى «من» الموصولة, و فاعله هو الضمير 
العائد إلى الولي. 


() أي بعد انصراف الحاضرين و تفر قهم. 


(و يتخيّر) الملّن (فى الاستقبال والاستدبار). لعدم ورود معكن77. 

امتح التعري ا" لأهل المصيبة". و هي تفعلة من العزاءء و هو 
الصبرء و منه «أحسن الله عزاءك» أي صبرك و سلوك27, يمد( و يقصّر. 

و المراد بها( الحمل على الصبر و التسلية عن المصاب بإسناد(" 
الأمر إلى حكمة الله تعالى و عدله, و تذكيره!" بما وعد الله الصابرين!؟, و 
والفوله 3*1 لكك وى الخضا سرنم رقم عق تنظياناً 00000 


انالك لاضافة قولة:وورودة الدبيعق أن النشين اهو لفلاع وروو نقمي 


القول في التعزية 

)١(‏ من عَرَّاهُ تَعْزيَة: سلاه و صَبرّه وأمره بالصبر و قال له: «أحسن الله عزاءك». أي 
رزقك 4أانه الصض المنسين اوت لازن 

*) المصيبّة: البليّة و الداهية و الشدّة و كل أمر مكروه يحل بالانسان(أقرب الموارد). 

ام نسيه, طابت نفسه عنه و ذهل عن ذكره و هجر (المنجد). 

) يعنى أن لفظ «عزاءك» يقرأ بالقصر أيضاً فيقال: «عزاك». 

5 لشم ق :تو لسيياك رح إلى التعزية. يعني أَنّ المراد من التعزية هو حمل 
المصاب على الصبر و التحمّل. 
1) الجارّ و الجرور يتعلّقان بقوله الحمل. يعني أن ذلك الحمل يتحقّق بإسناد الأمور إلى 
حكنه شال: أن يقال للعضات: ان الأمورهيد: تعالى و هو حكيم وكل مأ يريد 
فهو صلاح لنا. 

)0 بالجد. عطف على مدخول الباء الجارّة في قوله «باسناد الامر». 

(1) أي فى قوله تعالى: « و بشّر الصابرين الّذين إذا أصابتهم مصيبة قالوا...». 

)٠١(‏ عطف على قوله «ما وعد الله». يعنى و يحمل المصاب على الصبر بتذكيره ما فعله 


0 


١ 
) 
١ 
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فله مثل أجره»('. و «من عرّى كل كين بوذا فى اللعتق 

و هي /؟! مشروعة (قل لفو اسماعاً!" [ويعدة ا عنيياة 

(وكل أحكامه”")) أي أحكام الميّت (من (/) فروض الكفاية) إن كانت 


واجبة١؟)(أو‏ نديها(١0))‏ ل 


الأكابر والأعاظم من الصبر والتحئل عند عروض المصائب مثل أن يذكّره تحتل 


زينب عي بنت علىللة المصائب العظيمة و غيرها. 

)١(‏ الرواية منقولة في كتاب بحار الأنوار: ج 87 ص 14 ب 11ح 41(طبع المكتبة 
الاسلاميّة). 

)1١(‏ من تَكَلْتٍ المرأة ولدّها تكلاً و تكلاً: فقدته. فهى ثاكل و ثاكلة و تَكلى و تَكول 
(أقرت الموارة): | 

(؟) الرواية منقولة في كتاب بحار الأنوار: ج 47 ص 94 ب 7١ح‏ 41(طبع المكتبة 
الإسلاميّة). 


(؛) الضمير في قوله «و هي» يرجع إلى التعزية. 
(0) يعنى أن التعزية للمصاب مشروعة قبل الدفن بإجماع الشيعة و العامّة. 
(1) يعنى أن التعزية بعد الدفن مشروعة بإجماع الشيعة خاصّة. 


كفائيّة وه المتح 
1) الضمير فى قوله «أحكامه» يرجع إلى الميّت. يعنى أ,ا يعني أن الأحكام التي ذكتوناها مت 
الوأجبات والمستحبّات ليست إلا من قبيل الواجات الكفائيّة والمندوبات كذلك. 
(8) الجارٌوايجروريتعلقان بفعل مقدّرمن أفعال العموم»والجملة خبرلقوله«كل أحكامه». 
(9) مثل الغسل و الكفن و الدفن. 
)٠١(‏ الضمير في قوله «ندبها» يرجع إلى الكفاية. يعني أن الأحكام المذكورة للأموات 


ءكء الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 


إن كان متو و 0 الفرض الكفائي مخاطية الكل به(" ابتداءً 


+ إمّا من الواجبات الكفائيّة أو من المندوبات كذلك. 

)١(‏ مثل تلقين الميّت و صب الماء على قبره بعد الدفن و رفع القبر. 
أقول: و لايخنى أنّ المندوبات المذكورة ليست كلها مستحبّة كفائيّة, بل بعضها من 
المندوبات العينيّة مثل إهالة القراب و وضع اليد على القبر و الترحّم على صاحبه 
والتعزية لصاحب المصيبة, فلا يسقط استحبابها بإقدام الغير عليها. 

)1( مبتدأء خبره قوله «مخاطبة الكل». 
اعلم أن الواجب على قسمين: 
الأوّل: الواجب العينى» و هو الذي يبخاطب كل المكلفين بالاقدام عليه و لايسقط 
بإقدام الغير مثل وجوب الصلاة و الصوم والخمس و الحج و غيرها. 
الثاني: الواجب الكفائي» و هو الذي يكون الخطاب فيه لجميع المكلفين لا بالنسبة 
إى كل فرد منهمء بل مقصود الشارع فيه هو وقوع الأمر المأمور 3 2 الخارج 3 
أىّ شخص أو أشخاص و كان يسقط التكليف عن ذمّة الجميع و لو بفعل بعضءمثل 
وجوب الغسل للميّت و دفنه والصلاة عليه و غير ذلك من الواجبات الكفائيّة. 
ولأيغتق أن المشعت أرقا عل افسمين: 
الأوّل: المستحبٌّ العينى' مثل استحباب صلاة الليل و إهالة التراب على قبر المت 
حر اورت اده على القبر بعد الدفن و صب الماء أو في كل وقت يزار فيه 
قبر المت و الترحم عليه. 
الثاني: المستحبٌ الكفا نيو هو الذي يسقط بإقدام الغير عليه مثل استحباب التلقين 
و صبٌّالماء على القبر بعد الدفن و حل عقد الأكفان و غيرها من المندوبات التي 
تسقط ندبيّتها بإقدام الغير علبها. 

(؟) الضمير في قوله «به» يرجع إلى الفرض. يعني أن الفرض الكفاّ هو الذي يخاطب 
الكل بفعله بحيث لو أقدم واحد أو أزيد عليه سقط من السائرين. 
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على وجه يقتضي وقوعه من أَيّهم كان و سقوطه ١!‏ بقيام من(" فيه الكفاية 
بع ا ا ل د لل لتر و مات رن 
عي ريات زابا"ازتر المي في الشخر مواد آي وا" اران 
غيره ممّن علم نعو ناهر المكلنين القاقوي لاقل 


(١)بالتصبء‏ فتيول يه [خو يا لطت لقوله « يقتضي ». 
(؟) «من» هذه و الواردة في قوله «من يمكنه» موصولتان, و الضمير في قوله «يمكنه» 
00 إلى «من» الموصولة الأخيرة في العبارة. 

(؟) بالتصب تقديرأ. صفة لقوله «سقوطاً». يعنى أن سقوط الواجب الكفائى ليس 
بإقدام الغير عليه؛ بل يراعى بإكبال الغير العمل الواجبء فلو أقدم الغير عليه 
ول يكمله لم يسقط من غيره. فإذا اقدم على تغسيل المت من لايمكنه الإتقام وجب 
على سائر المكلفين تام ذلك العمل و هكذا دفنه. 

و الضمير فى قوله «بإكماله» يرجع إلى الفرض. 

(4) المشار إليه في قوله «ذلك» هو الإكمال, و الضمير في قوله «عنه» يرجع إلى 
اللإكمال. يعني إذا لم يمكن المقدم على العمل الواجب كفايةً أن يكبله و أخَّر جميع 
المكلفين بإكاله بعنى أنْهم لم يقدموا على إكماله أثموا جميعاً. لتركهم الواجب الكفافى” 

(0) المشار إليه في قوله «ذلك» هو الأحكام المذكورة للميّت من الواجبات الكفائة. 
يعني لا فرق في وجوب الإقدام على الواجب الكفاني بين الذين هم أولياء المت 


وبين غيرهم من المكلّفين العالمين بالموت. 
(1) فلا يكلف العالم العاجز عن الاقدام بما ذكر من الواجبات الكفائيّة, لأن العجر 


د عاد ءاد 


(الفصل"" الثالث فى التيمّه!") 


(و شرطه'" عدم الماء) بأن!) لايوجد مع طلبه على الوجه!” المعتبر. 


التينه 
القول فى شرط التيمّم 
)١(‏ يعنى أن الفصل الثالث من فصول كتاب الطهارة التي قال عنها في الصفحة ١117‏ 
«فهنا فصول ثلاثة» هو في أحكاء التيمم. 
(1) مصدر من تيمم المريض تَيكُمأ: مسح وجهه و يديه بالتراب(أقرب الموارد). 
(؟) يعنى أن شروط جواز التيمم ثلاثة: 
الل عدم الماء للوضوء أو الغسل الواجبين. 
الثاني: عدم الوصول إلى الماء و إن كان موجوداً. 
اثثالث: الخو فدهن التعال الما 
)5 تفسير لعدم الماء بأنّ الماء قد لايوجد و لو مع طلبه على الوجه الذي اعتبر في 
الشرع. و الضمير فى قوله «طلبه» يرجع إلى الماء. 
(0) والوجه المعتبر هو طلبه بنحو يأتي شرحه في الصفحة 477 
(3) خبر ثان لقوله وشرطه». يعني أن الموجب الآخر للتيّم هو عدم وصول المكأّف 


ةا الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


عدم الوصلة ١١‏ إليه) مع كونه موجوداً ما للعجز!'' عن الحركة المحتاج 
إليها' " في تحصيله لكبر أو مرض أو ضعف قوّة و لم يجد معاوناً!؟) ولو 
باحر متدورة أو لضيق الروك 1ف ال 0 
ركعة !"أو لكونه!") في بثر بعيد القعر يتعذر الوصول إليه بدون الآلة وهوا؟) 


إلى الماء. و هذا هو الشرط الثانى لجواز التيتم. 

)١‏ الوْضْلّة بالضيّ : مصدرء و _الاتّصالء يقال: «بينهها وضْلَة». و ما بين الشيئين 
المتتصلين, يقال: «هذا وصّلة إلى كذا»ء.(أقرب الموارد). 
والضمير فى قوله «إليه» يرجع إلى الماء, و كذا الضمير في قوله «كونه».. 

(؟) بيان لعلّة عدم الوصلة إلى الماء مع وجوده, و هي إِمّا العجز عن الحركة إلى الماء 
أوغيره كما ا ل 

(*) الضمير فى قوله «إلمها» يرجع إلى الحركة؛ و في قوله « تحصيله» يرجع إلى الماء. 

(4) يعنى لم يجد من يعينه على تحصيل الماء و لو بأجرة يقدر عليها. 

(0) بأن ضاق وقت الفريضة بحيث لايسع تحصيل الماء للوضوء أو الفسل. 

)3 تماد هر الشبير لالد إلى الكالم يعي بسي العليي و الشسو ل ولد ويف 
يرجع إلى الوقتء و فى قوله «معه» يرجع إلى الماء. يعني أن ضيق وقت الفريضة 
يكون كما لو سعى في تحصيل الماء للرضو أى التدل ل بق وفك مينر كمه مدر 
الذر يف 

(/) بالنصب. مفعول به لقوله «لايُدرَك». و هذا مبنى على ما ورد في الحسديث: «من 
أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة». و سيأتى تفصيل ذلك إن شاء الله تهالى 
في كتاب الصلاة. 

6) الضمير فى قوله «لكونه» يرجع إلى الماء. و كذا الضمير فى قوله «إليه». 
9) الضمير في قوله «و هو» يرجع إلى الكلف. وفىي قوله « تحصيلها» برجم إل الالة. 
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عاجز عن تحصيلها ولو بعوض أو شق" ثوب نفيس أوإعارة!", أو 
لكونه!" موجوداً في محل يُخاف من السعي إليه على نفس أو طرف!*' أو 
مال محترمة!*) أو بضع ١!‏ اوفرض!" اواذ فيان !3 عيقل ولو ده 


+ بعنى عجزه عن نحصيل الالة و لو ببذل عوضها. 
)١(‏ يعنى أن الطالب للماء لايصل إليه لعجزه عن تحصيل الآلة و لو بشقّ ثوبه النفيس, 


فلو قدر على تحصيل الآلة بذلك لم يجز له التيمم. 
1( بالجرٌّ. عطف على مدخول الباء الجارّة في قوله «بعوض». يعنى لايمكنه تحصيل 
الآلة و لو بإعارة ثىء مما يملكه. 


(؟) يعني و من علل عدم الوصلة إلى الماء كون الماء موجودأ في مكان في تحصيله منه 
خوف الضرر على نفس أو عضو من أعضائه. 

(4) الأطراف من البدن: اليدان و الرجلان و الرأس(أقرب الموارد). 
والمراد من الطرف هنا هو العضو. 

() صفة للنفس و الطرف والمال. يعنى فلو توكف تحصيل الماء على إتلاف نفس 
الكافر أو عضوء أو ماله وجب تحصيله بذلك: لأنّها لاتكون حترمة. 

(1) الببضع بضم الباء و سكون الضاد _ذكر له معان عديدة منها: فرج المرأة. 
والمراد هنا ذلك. 

(1) و الْض - بكسر العين و سكون الراء ‏ أعمٌ من الببضع, فإِنّه ييثسمل البضع و 
غيرها من أعراض الانسان. 

(4) بفتح الذال و بالجرّه عطف على قوله ايجرور «نفس». يعنى إذا خيف على زوال 
العقل بالجبن الجاصل بطلب الماء في الأمكنة الموحشة م يجب تحصيله. و جاز 
التيكم إذأً أيضاً. 


32 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


الجبن, أو اروف ١!‏ بعوض يعجز عن بذله لعدم!" أو حاجة 0 


وقت مترقب. 
و لافرق!؟ في المال المخوف ذهابه!0) والواجب بذله عوضأ!0 
-حيث يجب حفظ الأوّل!" و بذل الثانى() بين القليل و الكثير. 
والفارق() التضّ.............. 0 ش”*غ1 


ولوفي 


)١‏ الضمير فى قوله «لوجوده» يرجع إلى الماء. و في قوله «بذله» يرجع إلى العوض 
يعني إذا وجد الماء لكن في مقابلة عورض لايقدر المكلّف عليه لم يجب عليه نحصيله. 

(؟) العُدْم و العُدّم و العَدّم: الفقدان و غلب على فقدان المال و الفقرأقرب الموارد). 

(؟) بأن يحتاج إلى العوض الذي يريد بذله لتحصيل الماء و لو في وقت مترقّب لم يأت 
بعد. 

(؛) وقد تقدّم وجوب بذل المال لتحصيل الماء للوضوء و الغسل و كذا وجوب حفظه 
إذا خيف على تلفه, و المذكور هنا هو عدم الفرق بين القليل و الكثير من المال في 
صورة وجوب البذلء و في صورة حفظه إذا خيف على تلفه بتحصيل الماء. 

(0) كما أشار الشارح4ة إليه في قوله «أو يخاف من السعي إليه على... مال محترمة». 

(1) كما أشار إليه فى قوله «و هو عاجز عن تحصيلها و لو بعوض». 

(/) المراد من «الأوّل» هو المال الخوف ذهابه بتحصيل الماء. 

(8) المراد من «الثاني» هو المال الذى يجب بذله لتحصيل الماء. 

9 ) جواب عن إشكال أنه ما الفرق بين المال الذي يجب بذله لتحصيل الماء قليلاً كان 
أو كثيراً و بين المال الذي يجب حفظه إذا كان السعي موجبأ لإتلافه؟ 
فأجاب عنه بأنّ الموجب للفرق هو النصٌ, و النصّ الدال على وجوب حلفظ المال 
وعدم عرضه للتلف حين السعى إلى نحصيل الماء منقول في كتاب الوسائل: 
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لا أن”) الحاصل بالأُوّل!') العوض على الغاصب. و هو" منقطع. و في 


+ محمّد بن يعقوب بإسناده عن يعقوب بن سالم قال: سألت أبا عبدالله لي عن رجل 
لاركوق مدنا وا اماء عن عن الطريق :يسنا روغلويق أو و ذللة فالالا اضرة 
أن يغرّر بنفسه فيعرض له لصّ أو سبع (الوسائل: ج 7ص 584 ب ١‏ من أبواب التيعم من 
كتاب الطهارة ح .)١‏ 
ولايخفى أن التعريض للّصّ في خصوص المال لا النفس, فالرواية تدلّ على عدم 
تعريض المال للّصّ عند السعى بتحصيل الماء للطهارة قليلاً كان امال أو كثيراً. 

و أمّا الرواية الدالة على ود بذل المال لتحصيل الماء للطهارة فنقولة في كتاب 
الوسائل: 

حمّد بن يعقوب بإسناده عن صفوان قال: سألت أبا الحسن لق عن رجل احتاج 
إلى الوضوء للصلاة و هو لايقدر على الماء. فوجد بقدر ما يتوضّأ به بمائة درهم 
أو بألف درهم وهو واجد طاء أيشتري و يتوأ أو يتيمُم! قال: لا بل يشتري. 
قد أصابني مثل ذلك فاشتريثُ و توضّأتُ و ما يسوءنى(يسرّنى) بذلك مال كثير 
(المصدر السابق: ص 991 ب 18ح .)١‏ 

)١(‏ يعني ليس الفرق بين المالين المذكورين كما أفاده العلامة4ة في المنتبى. و هو أن 
الذي يحصل لصاحب المال مع الخوف على المال هو عوضه الذى يلزم ذمّة الغاصب 
و هو منقطع؛ لأنّ الغاصب تبرأ ذمته بالأداء أحيانأً. بخلاف المال الذي يبذله 
الشخص لتحصيل الماءء فإنّ الحاصل له منه هو الثواب الذي لا ينقطع. 
فأجاب عن هذا الفرق بقوله «لتحقّق الثواب فيهما...إلح». 
؟) المراد من «الأوّل» هو المال المعروض للتلف سر الماء للطهارة. 
") الضمير فى قوله «و هو» يرح جع إلى العوض. و انقطاعه إنما هو بتعلّق العوض بذمّة 


اع الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


الثاني الثواب(١'‏ و هو دائم, لتحقّق!" الثواب فيهما(" مع بذلهما اخستياراً 
طلباً للعبادة لو أبيح ذلك!؟. بل قد يجتمع فى الأوّل!”) العوض و الشواب 
بخلاف الثاني ."١7‏ 

(أوالخوق !"امن امستعباله) لون نخاضر (" تحاف رادت اوطنة 


أو عسر علاجه أو متوقع 237 أو بردا'')شديد يشقّ تحمّله. أو خوف عطشس 


)01 يعني أن احاصل بالثاني -أعني امال المبذول عوضاً للماء -هوالثواب الذي لاينقطع. 

(؟) هذا رد على العلامة #4 القائل بذلك الفرق. 

(؟) الضمير فى قوله «فيها» يرجع إلى الأوّل و الثانى. 

(4) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو البذل. 

(5) فإذا غصب الغاصب مال امرئ مسلم بعد طلبه الماء للطهارة حصل له الشواب 
علاوة على ثبوت عوض الال فى ذمّة الغاصب. 

(1) لأنه لايحصل فى الفرض الثاني إل الثواب. 

() عطف على قوله في الصفحة 117 «عدم الماء». يعني أن هذا هو الثالث من شرائط 
جواز التيمم. 

() بالجرّء صفة للمرض. يعنى إذا خاف من استعمال الماء لاحال زيادة مرض 
موجود أو طول زمن برئه منه أو تعسّر معالجته جاز له التِيمّم. 

() بالج عطف على قوله «حاصل», و هذا صفة أخرى للمرض. يعنى إذا خاف من 
استعمال الماء على أن يوجد المرض فى زمان أتٍ مترقب جاز له التيئم. 

)٠١(‏ بالجيّ عطف على مدخول اللام الجارّة فى قوله «لمرض». يعنى إذا خاف من 
استعمال الماء لبرد شديد يوجب تحمّله المشقة جاز له التيمم. 

(١01)أي‏ موجود بالفعل. 
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أو متوقهة١‏ ''في زمان لاتحصل فيه النادعناد: ا تراه ا الأحوال 
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لنفس .أ محترمة و لو حيواناً. 

زو يجب طلبه”2)) مع فقده في كل جانب (من الجوانب الأربعة .0 
دهما داتع انين رفن مقدار رمية من الرامى بالآلة معتدلين ١7‏ (فى 
إل“ 00 "! (الحزئة) بسكون الزاي المعجمة -خلاف السهلة, مه 
ذا أن اسل مان أت لايمكن تحصيل الماء فيه. 
(') يعنى لايحصل الماء في زمان أت بقرائن الأحوال. 
)الما و الجرور يتعلّقان بقوله «عطش». ؛ بعنى أنّ خوف العطش الموجود أو المتوقّع 
انهو وتويكه إن | فسان اورسعيو انو ريدت رقولة وترم تقس امنا أذ 
حيوان لاتكون محترمة و لابجب حفظها مثل نفس الكافر أو الحيوان المتعلق به. 


حكم طلب الماء 

(:)اات بضسيران في فوأيه «طلبه» و «فقده» يرجعان إلى الماء. يعنى إذا فقد الماء وجب 
إن .طلب ف الجوانب الأربعة: المين و اليسار و القدّام و الخلف بمقدار مسافة سهم 
بو ميه الرامى 

(9) الل الغاية, و هي رمية سهم أبعد ما يُقدر عليه. و يقال: هي قدر ثلامائة ذراع 
إلى أربعمائة ج غلوات وغلاء(أقرب الموارد). 

)١(‏ بصبنة التثنية؛ حال من الرامي و آلة الرمي. يعني يشترط في الرامي كونه معتدلاً 
لأاكونا خارها من المتفارق ىل تهنا كذااق و هكذا آلة الرمي. 
(10) ظرف لقوله «غلوة سهم». ؛ يعني أن وجوب طلب الماء كذلك إنما هو بالنسبة إلى 
الأرض النبي تكون حَؤّنة. 

(8) الضمير فى قرله «و هى.» يرجم إلى الحزنة. 


0 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


المتعملة :على نحو الأشجار و الأحجار و العلو و الهبوط 7 المانء'"! مسن 
رؤية ما خلفه. (و) غلوة!''(سهمين في السهلة). 

ولواختلفت في الحزونة والسهولة تورّع!*' بحسبهما. 

وإنْما يجب الطلب كذلك مع احتمال وجوده فيها!*. فلو علو ١١‏ عدمه 
مطلقاً أو في بعض الجهات سقط الطلب مطلقاً!"' أو فيه كما أنه لو علم 
وحوةوان ارندنمن التضاي الذي ك9( 


)١(‏ وهو خلاف العلو. 

)1١(‏ بالجرّ. صفة لقوله «نحو الأشجار و...إل». بمعنى أنّ مثل الأشجار والأحجار 
وغيرهما مانع من رؤية ما خلفها. 

(؟) عطف على قوله «غلوة سهم». يعنى يجب طلب الماء بمقدار غلوة سهمين في 
الأرض السَبْلة, و هي خلاف الحَزنة. 
السَمْل من الأرض:ضد الْحَرْن و تقول:أرض سَهُْل ج سسجُول و سُجُولة(أقرب الموارد). 

(؛) يعني إذا كانت الأرض حزنة و سهلة كلتيهما تورّع مقدار الطلب عليهما؛ في 
صورة التساوى يطلب الماء بمقدار غلوة سهم و نصف سهمء لان مجموع كلتيها 
ثلاث غلوات فينتصف. 

(5) الضمير في قوله «فيها» يرجع إلى الجوانب الأربعة. 

(1) فاعله هو الضمير العائد إلى الشخص الطالب. يعنى لو علم الطالب عدم الماء في 
الجوانب مطلقاً أو فى بعض الجهات خاصّةٌ لم يجب الطلب لكونه حينئذ لغوأً 

(1) بصورة اللفّ و النشر المرئّبين. يعنى لو علم عدم الماء في الجوانب الأربعة كلها 
سقط الطلب مطلقاً. و لو علم عدمه في بعض الجهات سقط الطلب في ذلك البعض 
خاصّةً. و الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى البعض. 

(8) اللام في قوله «النصاب» تكون للعهد الذكريٌء أي المقدار المذكور من غلوة سهم 


هه 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /حكم طلب الماء اع 


وجب قصده ١!‏ مع الإمكان ما لم يخرج الوقت!". 


و تجوز الاستنابة فيه!" بل قد تجب و لو باجرة مع القدرة. 
و يشترط عدالة النائب إن كانت!؟' اختياريّة, وها فمع إمكانها؛ و 


يحتسب لهما'"" على التق يرين!" 
و يجب طلب التراب كذلك لها لو تعزر "ا مع وجويم 


في الحزنة و سهمين في السهلة. يعنى لو علم وجود الماء في أزيد من ذلك المقدار 
م يكتف في مقام الطلب بذلك المقدار. بل سعى إلى أكثر منه. 

)١(‏ الضمير فى قوله «قصده» يرجع إلى الأزيد من النصاب. 

(؟) أي وقتالفريضة. يعني إذاكان طلب الماء أزيد من التصاب المذكور مستلزماً روج 
وقت الصلاة لم يجب الطلب كذلك. 

(؟) الضمير في قوله «فيه» يرجع إلى الطلب. 

(؛) اسم «كانت» هو الضمير العائد إلى الاستنابة. يعني لو كانت الاستنابة اختياريّة 
-مثل أنه يقدر على الطلب بنفسه لكن يختار لذلك نائباً لزم كون النائب عادلاً. 

(0) يعنى إن لم تكن الاستنابة اختياريّة كانت العدالة شرطأ عند الامكان. 
و الطبون فق قولة«إمكانناه برجم إل الفدالة. 

(3) الضمير فى قوله «لهما» يرجع إلى النائب و المنوب عنه. يعنى إذا طلب النائب الماء 
ق القذار اللاكور احشي له أيضاً فلاب لالب عليه مرةة أخترى بلتضاد 
أن يكون لنفسه. 

(1) وهما تقدير الاضطرار إلى الاستنابة و تقدير كونها مع الاختيار. 

(8) يعني يجب طلب التراب للتيمّم أيضأ بمقدار النصاب إذا وجب التيّم. 

(؟) فاعله هو الضمير المستقر العائد إلى الماء. و الضمير في قوله «وجوبه» يرجع إلى 
الك 
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الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
(و يجب) التيمّم (بالتراب١١)‏ الطاهر أو الحجر). لأنه(') من جملة 


رمن إجماعاً!"), والفيفد!" النامووتة فو وديا ليلكا 
تراك اكقسي وظورة ااجة و عتمليع افيه العرازة فأفاوته انعسننا كا 


؛)١(‎ 


ما يصح التيمّم به 
يعنى لايصمٌ التيمّم إلا بالتراب الطاهر و الحجر و لايصمٌ بالقراب النجس. 


(1) تعليل لجواز التيمّم بالحجر بدليلين: 


الأوّل: كون الحجر من الأرض باللأجماع. 
الثانى: كون الحجر فى الأصل تراباً حصل له الاستمساك. 


(*) والإجماع نقله الحيّق الأوّلي فى كتاب المعتبر و قال كاشف اللثام: أمَا جواز 


0) 


التيمّم بالحجر فعليه الأكثر.لدخوله في الصعيد.و عن المقائيس عن الزجّاج:لا أعلم 
اختلافاً بين أهل اللغة فى إطلاق الأرض للحجر, و في الختلف و التذكرة و نهاية 
امايو ريسي وو د ري 
1) بالرفع مبتدأ, خبره قوله«وجهها». يعني ى أنّالحجر من أقسام الأرض.والصعد الذى 
امونا بالتتكينية:هو وه الأرض الشامل للحجر أيضاًء فالحجر يجوز التيمّم به. 
والآية الآمرة بالتيمّم بالصعيد هي قوله تعالى في سورة النساءء الآية 41: «إو إن 
كنتم مرضئ أو على سفر أو جاء أحد منكم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا 
مسي 0 " اله كان عفرأ غفوراً». 
بعنى أَنّ المراد من «الصعيد» المذكور فى الآية هو وجه الأرض. و الضمير في قوله 
ا يرجع إلى الأرض. 
1) هذا دليل ان لجواز التيقم بالحجرء و هو أن الحجر تراب اكتسب رطوبة ازجة * 
أت فيه حرارة الشمس فصار مستمسكاً و أطلق عليه الحجر. 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /ما يصحٌ التيمّم به /الاع 

ولافرق بين أنواح الحجر من رخام'' و برام!"' وغيرهماء خلافاً!" 
للشيخ. حيث اشترط فى جواز استعماله فقد التراب. 

ما المنع منه مطلقاً!؟ فلا قائل به. 

و من جوازه بالحجر يستفاد جوازه بالخزف!”' بطريق أولىء لعدم 
مر وه بالطبخ عن اسم الأرض و إن خرج عن اسم التراب. كما لم يخرج 
الحجر مع أنه أقوى استمساكاً منه(8/ خلافاً للمحقّق في المعتبر محتجّاً 
بخر وجه!"' مع اعترافه بجواز لسعو غلية: 





(١)الرُخام:‏ حجر معروف(أقرب الموارد). 
(1) البرام ‏ بالفتح _: الخيط و كل ما يُبرّم من المواد(أقرب الموارد). 
والمراد منه هنا هو ا حجر الذى تصنع منه القدور و الالاات الحجريّة المتداولة في 
ينقى الللاف قر انان 
(؟) يعني أن القول بجواز التيمّم بالحجر قول ذهب الشيخ الطوسئٌ 4 إلى خلافه. فانَّه 
با ابراه انا لا مطلقاً. | 
عق أن المع هن التق اميد مطلقا دروا لو رفع انهه القراية ل يقل بيد امد عد 
واوا يب ذية رورجم إل اله 
(0) يعني إذا قلنا يجواز التيمّم الجر قلنا يجوازه با لخزف أيضأ بطريق أولى, لأنّ طبخ 
الراف و فيوؤوئة كرفا لاح عر عقكة 
الخرّف:ما عمل من الطين و شُوي بالنار فصار : فخارا لز سف ل 1 فونه الوا 
القع لل عد ررس د ارت 
(/) يعنى ا يعني استدل المحقق #4 على عدم الجواز بخروج الخزف عن اسم التراب بالطبخ. 
(4) هذا تعريض بالحقّق بأنْه إذا قيل بخروج الخنزف عن اسم الارض فكيف يمكن 


سبيه 


8لا الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
وما يخرج عنها بالاستحالة يمنع من السجود عليه و إن كانت دائرة 
السجود أوسع )١(‏ بالنسبة إلى غيره. 
(لا بالمعادن!") كالكحل'" و الزرنيخ!؟ و تراب الحديد و نحوه. (و 
لاالنورة(*)) و الجصٌّ ١١‏ بعد خروجهما!"! عن اسم الأرض بالإحراق 


الحكم عليه بجواز السجود عليه و الحال أن السجود على ما خرج عن كونه تراباً 
بالاستحالة كالرماد غير جائز. 

)١(‏ لأنّ السجود يصمٌ على غير التراب كالقرطاس و ما ينبت من الأرض أيضأ 
لات الك 


ما لايصح التيمُم به 

)١(‏ هذا وما بعده أمثلة للمعادن. يعني لايجوز التيّم بما يصدق عليه اسم المعدن مثل 
الكحل و ما ذكر بعده. 
الممْدِن كمجلس: منبت الجواهر من ذهب و فضّة و حديد و نحوه. و-مكان كل 
شىء فيه أصله و مركزه(أقرب الموارد). 

إلا|لكذن: الأقدمو تك هوطع فى لفون يقد :بذ أرب المراردة: 

(؛) الزئيخ: حجر له ألوانُ كثيرة إذا جمع مع الكلس حلق الشعر(المنجد). 

() الثُورّة -بالضة : السمَة و تعكر الكدلين #فلب عل أغلاط شاف 
إلى الكلس من زرنيخ و غيره. و يُستعمّل لاإزالة الشعر (أقرب الموارد). 

(1) اليصٌ_بالفتح والكسر-:ما يُطلى بهالبيوت من الكلس معرّبءلأنّالصاد واللجيم 
5 في كلمة عر بيّة(أقرب الموارد). 

(/) الضمير ف قوله «خروجههما» برجع إلى النورة والجص. يعني أن عدم جواز التيمم 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /ما يكره التيمّم به 8 
أمّا قبله فل(١).‏ 

(و يكره) التيمم (بالسبخة) بالتحريك''" فتحاً وكسراً و السكون, و هي 
الأرض المالحة النشّاشة!" على أشهر القولين ما لم يعلها!؟! ملح يمنع 
إصابة بعض الكفّ للأرض. فلابدٌ من إزالته(0. 

والرهل !") لقيهيجا!! باركن المعدن: 0ك 


8 بها إنما هو بعد إحراقهما و خروجهما عن اسم الأرضء أمّا قبل ذلك فيجوز التيتم 
بهما. 
)١(‏ أي فلا مانع من التيمّم بهما. 


ما يكره التيمّم به 

(1) السبخة تقرأ بثلاثة أوجه: ١-_بفتح‏ الباء ؟بكسرها 7 بسكوتها. 
السَبَحْة ةكد 5 أرض ذات نر و ملح ج سباخ(أقرب الموارد). 

(1) سَبَخَة نشّاشة: لايجفٌ ثراها و لاينبت مرعاها أرض نَشِيشّة: أى ملحة لاتسنبت 
(أقرب الموارد). 

(4) يعني أن الكراهة إمما هى في صورة عدم علو الملح الأرض, فلو علاها بحيث 
لاتصل الكفٌّ معه إلى الأرض لم يجز التيّم به. 

(5) الضمير في قوله «إزالته» يرجع إلى الملح. يعنى فلو علا الملم وججه الأرض و أراد 
ان يتيمّم به وجبت عليه إزالة الملح عنه ثم التيمّم به. 

(1) بالجرّ عطف على قوله «السبخة». يعنى يكره التيمّم بأرض الرمل أيضاً لأنٌ 
الأرض السبخة تشبه أرض المعدن و كذا الرمل. 
الرَمْل: نوع معروف من التراب و واحده رَمْلَة!أقرب الموارد). 


(') الضمير في قوله «لشبههما» يرجع إلى السبخة و الرمل. 


هد الجواهر 'لفخريّة (ج )١‏ 
ووجه'' الجواز بقاء اسم الأركن: 

(و يستحبٌ من العوالي)؛ و هي ما ارتفع من الأرض للنصٌ'". و لبعدها 
من النجاسة. 2 المهابط!'' تقصد للحدث. ومنه سمّى الغائط”؟» لان 
أصبله التختض وض البحان !15 نابيية لواقوعه فيد كيرا . 


مووي بنعه؟! 


فأجاب عنه يبقاء اسم الأرض عليهم|. 


ما يستحبٌ التيمّم به 

(؟) ما عثرت على نصّ صريم لاستحباب التيمّم بالأراضي العالية. لكن يمكن استفادة 
ذلك من روايتين منقولتين في كتاب الوسائل: 
الأولى: محتد بن يعقوب بإسناده عن غياث بن إبراهيم عن أبي عبدالله ليه قال: 
قال أميرالمؤمنين #ة: لا وضوء من موطاً, يعنى ما تطأ عليه برجلك(الوسائل:ج " 
ص 439 ب 5 من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانية: محمد بن ا حسن بإسناده عن غياث بن إبراهير عن أبى عبدالله 44 قال: نهى 
أميرالمؤمنين 92 أن يتيمّم الرجل بتراب من أثر الطريق(المصدر السابق:ح ؟). 
أقول: و استدلٌ صاحب الجواهرية بهما على استحباب التيمّم بالأراضى العالية, 
وفي دلالتهما تأمّل كما لايخق. 

1 بعنى أن الناس إذا أرادوا أن يتغدّطوا قصدوا المهابط. ْ 

(4), يعني أنما سمي الخبث بالغائط بحا زأباعتار محلّه. لأنّ الغائط هو الأرض المنخفضة. 
اك من «الحالٌ» هو الخبث الواقع كثيراً ما في الأرض المنخفضة, فتسميته 


صسهه 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /واجبات التيمّم ١م‏ 

(و الواجب) في التيمّم 0 انيت 
تاها يض فيها مقاريه 0 اله زد هو(الضرب على الأرض 
بد به) لو ييا واي فلايكفي مسمّى الوضع 


اناا نا هى من باب تسمية الحال باسم الحل كما يقال: تفرّق المسجد أو جرى 


المراتة 
)١(‏ بالرفع» خبر لقوله «الواجب». يعني أن الأول يهن واحات الف يهو السالاه 
عبادة, فلا يصح إلا مهأ. 


(1) يعني و سيشير المصنفإة إلى بقيّة ما يعتبر في النيّة في قوله الآتى فى الصفحة //1 
لطر يجب في النيّة البدليّة و الاستباحة و الوجه و القربة». 
*) الضمير فى قوله «أفعاله» برج إلى المع 
اعلم أن الفتهاء قد اختلفوا في أن أُوّل أفعال اليم هل هو وضع اليدين و ضيربها 
على الأرض او هو المسح على الجمهة, و تظهر فائدة الاختلاف فما لو أحدث بعد 
ضضرب اليدين و قبل المسح. فلو قيل بكون الفعل الأوّل هو ضرب اليد وجبت 
إعادة النيّة. و لو قيل بكونه هو المسح على الجيهة لم نجب. 

١‏ افلايكق شرت كل واحدة نيا منفرةة. 

الا ران تو سوك | العو باهو شين الاين يطل الدض االررظكونا طليا: 
اعلم أنه وقع الخلاف بين الفقهاء في أنه هل يكف في التيمّم وضع اليدين أو يجب 
ضربهم| بحيث يصدق الضرب. 
والمستند لكل من القولين روايات سنشير إليهاءو اختار المصّف ة فى هذا الكتاب 
لزوم الضرب على الأرض فى قوله «و الواجب... الذرب على الأرض معدي 
واختار في كتابه(الذكرى) كفاية وضع اليدين على الأرض. 


)١ الجواهرالفخريّة(ج‎ 000000-18" 


على الظاهر (", خلافاً للمصنّف في الذكرى, فإنّه جعل الظاهر الاكتفاء 


بالوضع. 
وفقنا التعولاف قير التصضوض ١‏ 51010000ط1 


)١(‏ المراد من «الظاهر» هو ظاهر دلالة لفظ الضرب, فإنّ ظاهر الضرب هو عدم 
كفاية الوضع. 

(1) يعنى أنّ منشأً الاختلاف بين الفقهاء في أنّه هل يجب ضرب اليدين على الأرض 
حين التيمّم أو يكى وضعها علمها هو اختلاف التعابير الواردة فى الروايات. 
أمًا الروايات الدالّة على ضرب اليدين فنقولة في كتاب الوسائل, نذكر اثنتين منها: 
الأولى: تحمّد بن يعقوب بإسناده عن الكاهل قال: سألته عن التيمّم؛ قال: فضرب 
بيده على البساط فسح بها وجهه,ثم مسح كمّيه إحداهما على ظهر الأخرى الوسائل. 
جَ ص 7و ب ١١‏ من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح .)١‏ 
الثانية: محمّد بن إدريس بإسناده عن زرارة عن بي جعفر 4# قال: أتى عبار بن 
ياسر رسول اللَهويةُ فقال: يا رسول الله: ف أجنبت الليلة فلم يكن معى ماء, قال: 
كف ست لال عست تيابى و قت على الصعيد فتمّكت فيه. فقال: هكذا 
يصنع الحماره نما قال الله عرّ وجل: «فتيّموا صعيداً طيّبأ4. فضرب بيديه على 
الأرضء ثم ضرب إحداهما على الأخرى؛ ثم مسح بجبينه. ثم مسح كفيه كل 
واحدة على الأخرى, فسم اليسرى على الهنى, و المنى على اليسرى(المصدر السابق: 
ص /الاحاح 8). 
و أمّا الروايات الدالة على وضع اليدين فنقولة في كتاب الوسائل اذك واتيد ةنا 
عقوي توي اناده عن ان أيُوب الخرّاز عن أبى عبداله لهة: قال: سألته عن 
التيكم. فقال: إنّ عبّاراً أصابته جنابة فتمعّك كما تتمعّك الدايّة, فقال رسول الله وَل: 
يا عار, تمّكت كما تتممّك الداية؟! فقلت له: كيف التيمّم؟ فوضع يده على المسح, 
نم" رفعها فسح وجهه؛ ثم' مسح فوق الكفّ.قليلاً(المصدر السابق: ص تلااح .)١‏ 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /واجبات التيمّم امع 
كرعيا" ١‏ وكذااعيارات مدان القين سوسا !لمعه دا 
غلى الدع .واتحفر ومن عدن الضر!؟ جمل النظلق على المقتن 1 
وإِنْما تعتبر اليدان معاً مع الاختيار. فلو تعذرت إحداهما لقطع أو 
مرض 3 ربط" اقتصر على الميسور و مسح الجبهة بهأ ".و سقط مسح اليد. 
و يحتمل قويّاً مسحها!" بالأرض كما يمسح الجبهة بها لو كانتا" 


)١(‏ الضمير فى قوله «منها» يرجع إلى الضضرب و الوضع. 

(؟) يعنى أنّ عبارات الأصحاب أيضاً مختلفة, فإنهم عبّروا بالوضع و الضرب كليهما. 

(؟) الضمير الملفوظ في قوله «جوّزهما» يرجع إلى الوضع و الضرب. يعني أن كل فقيه 
عدو كلب ادل الفيين كر واعيد وال عل الاح 
و الضمير الملفوظ فى قوله «جعله» يرجع إلى التعبير. 

(؛) يعنى و كل فقيه أوجب الضرب حمل إطلاق الوضع على الضرب. لأنّ الوضع هو 
وضع مفيد. 

(0) المراد من «المقيّد» هو الوضع بقيد الشدّة الذى يقال له الضرب. 

(1) كما إذا ربطت إحدى اليدين ولم يمكن ضريها على الأرض للتيئّم. فيك إذأً 
ضرب الأخرى منفردة ْ 

(1) الضمير في قوله «به» يرجع إلى الميسور. يعنى إذا لم يتمكّن من ضضرب كلتا اليدين 
حين التيمّم كفى ضضرب إحداهما والمسح بها على الجبهة و سقط مسح الميسور, لكنْ 
المسح على المعسور لايسقط, للتمكن منه. 

(8) الضمير في قوله«مسحها» يرجع إلى اليد. يعني يحتمل أن لايسقط مسح اليد السالمة, 
بل يجب مسحها بالأرض. 

(4) فإ نّاليدين لوكانتا مقطوعتين وجب مسح الجيهة بالأرض بنيّة التيّم»لأنّالميسور 
لايسقط بالمعسور. 


م] الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
مقطوعتين, و ليس كذلك لو كانتا''' نجستينء بل يمسح بهما!'كذلك مع 
تعذّر التطهير إلا أن تكون(!' متعدّية أو حائلة» فيجب التجفيف !2 و إزالة 
الحائل مع الامكانء فإنٌّ تعذر(» ضرب بالظهر إن خلا(" منهاء و إلا 
ضرب!"' بالجبهة في الأوّل1*). و باليد'' النجسة في الثاني, كما لو كان 





)١(‏ يعنى لايكفى مسح الجبهة بالأرض مع كون اليدين نجستين و عدم القن من 
تطهيرهماء بل يجب المسح باليدين النجستين إذا لم تتعدّ النجاسة أو لم تكن حائلة. 

(؟) الضمير في قوله «بهم|ا» يرجع إلى اليدين النجستين, و قوله «كذلك» إشارة إلى 
كرا مدعنا 

(؟) أسم «تكون» هو الضمبر العائد إلى النجاسة, و قولاه «متعدّية» و «حائلة» كلاهما 
بالنصب, خبران ل «تكون». يعني إلا أن تكون النجاسة الموجودة في اليدين رطبة 
متعدية أو مائعة من المسح, مثل أن تكون النجاسة من قبيل الجرم المانع من ذلك. 

)4 هذا من قبيل اللفّ و النشر المرتّبين. يعنى يجب التجفيف لو كانت النجاسة متعدية 
كبر فياه الإتقان ر كا عسات 

(0) يعنى إن تعذّر التجفيف و رفع المانع ضرب ظهر اليد على الأرض لوكان خالا من 
العا التعد به أن الخائلة 

(1) فاعله هو الضمير العائد إلى الظهر, و الضمير فى قوله «منها» يرجع إلى النجاسة. 

(1) يعني إن لم يخل الظهر أيضاً من التعدّي و المانع فإذأً بحب ضرب الجبهة بالأرض في 
صورة كون نجاسة اليد ين متعدّية و كذا يجب الضرب باليدين في صورة كونهاحائلة. 

(8) المراد من «الأوّل» هو كون نجاسة اليدين متعدية. يعني يسقط ضرب اليدين 
بالأرض فى هذه الصورة. 

(9) عطف على قوله «بالجمبة». يعني ضيرب باليد النجسة في الصورة الثانية, وهى 
كو لتساك جائلة: 


كنات الطهارة /فى التيمّم /واجبات التيئم 0م 


علبي حدر 
والضرب (مرّة!" للوضوء) أي لتيمّمه الذي هو بدل منه. (فيمسح 
هما جبهته من قصاص الشعر”؟ إلى طرف الأنف الأعلى77) بادئا 
بالأعلى !"كما أشعر به «من» و «إلى»!”) و إن احتمل غيره(3. 
و هذا القدر من الجبهة متّفق عليه و زاد بعضهم!: '' مسح الحاجبين, 
ونفى عنه!١ ١‏ المصئّف في الذكرى البأس: واخرون مسح الجبينين» و هما 


(0 


)١(‏ يعنى كا يجوز ضرب اليدين على الأرض فى صورة التيٌم جبيرة. 
ع العيدان التي تير بها العظام (أقرب الموارد). 

(1) قيد لقوله «الفغرب على الأرض». يعنى يجب الضرب مرّة واحدة للتيمّم إن كان 
بدلاً من الوضوء. 

(*) فاعله هوالضميرالعائد إلى المكلف المتيمّم والضمير فى قوله«بهم|» يرجع إلى اليد ين. 

(؛) قُصاص الشعر ‏ مثلئةً و الضمّ أعلى -: حيث تنتهي نبتته من مقدّمه أو مؤْخّره 
(أقرب الموارد). 

(] أ تايةالافك: 
الطرّف _محرّكة : حرف الشىء و نها يته(أقرب الموارد). 

نال ديرا تنه ارقم يمن إل الطرف المل من لأف لا الأسفل. 

() يعنى يمسح من الأعلى إلى الأسفل. 

(8) أي الواردتان في قول المصّف «من قصاص الشعر إلى طرف الأنف». 

(1) يعني يحتمل كون المراد من لفظي«من» و «إلى»بيان حدٌ المسح و كمّيّته لا الشروع 
من الأعلى إلى الأسفل و كيفيّته. 

)٠١(‏ يعنى قال بعض الفقهاء بوجوب مسح الحاجبين أيضاً. 

)1١(‏ الضمير في قوله «عنه» يرجع إلى مسح الحاجبين. يعني أنّ المصنّف 4 قال في 


->و 


المحيطان بالجبهة يتصلان بالصدغين. 

وفي الثاني( قوّة. لوروده في بعض الأخبار الصحيحة!", أما 
الأوّل(' فما يتومّف عليه منه من باب المقدّمة لا إشكال فيه. و إل( 
فلادليل عليه. 

(نم) يمسح (ظهر يده اليمنى/" ببطن اليسرى من الزند) بفتح الزاي, 
وهو.موصل ١7‏ طرف الذراع من الكفّ (إلى أطراف!") الأصابع, ثم) مسح 


+- كتابه(الذكرى) بعدم البأس بالقول بوجوب مسح الحاجبين. 

)1( يعني أن في القول بوجوب مسح الجبين قوة. 

)١(‏ منها رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن يعقوب بإسناده عن زرارة قال: سألت أبا جعفريهة عن التيمم؛ فضرب 
بيده على الأرض؛ ثم" رفعها فنفضهاء ثم" مسح بها جبينه و كفيه مرّة واحدة(الوسائل: 
ج 7ص 976 ب ١١‏ من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح 7). 

(*) المراد من «الأوّل» هو القول بوجوب مسح الحاجبين. يعنى أَمّا ذلك فلا إشكال في 
اقول اس عدم ترك مده لضي القن و لاعت بل 

(؛) يعنى فلا دليل على وجوب مسح الحاجبين مما يتوقف عليه الاحتياط. 

(0) يعنى يجب مسح ظهر اليد المبى بعد مسح الجبهة بباطن اليد اليسرى. 

(1) يعنى أنّ حل انّصال آخر الذراع إلى اليد هو الزند بفتح الزاي و النون. 

ها من حواثى الكتاب: قيل: من المرفقين مطلقاً أو في الغسل (حاشية جمال الدين 84 ). 
قال فئ الحديقة: هذاافق كنية الفمورو الأخاييض الأغان بو إلا قال شمل 
على اطلاقات عد بدة. 

(0) الأطراف جمع الطرف, و هو بعنى النهاية. يعني يجب مسح اليد البمنى من الزند 
إلى نهايات اصابعها. 
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ظهر (اليسرى) ببطن اليمنى (كذلك7١))‏ مبتدثاً!") بالزند إلى الآخر. كما 
أشعر به كلامه(", (و مرّتين!؟) للغسل) إحداهما يمسح بها جبهته و 
الآخرى يديه. 

اورقت كير الندنن ")مق عليه حدطة روحب اليل عددن عدر 
اغدال الناء مطلفا!' امدق ) اعداهما نلا فى لفل ضرفن 0ن 


)١(‏ أي من الزند إلى أطراف الأصابع. 

(") يعني يجب الابتداء بالمسح بالزند إلى نهاية الاصابع. 

(*) يعنى أن كلام المصنّ ف يشعر بالابتداء بالزند و الانتهاء إلى أطراف الأصابع 
ع يقول: «من الزند إلى أطر اف الأصابع». لأنّ «من» تفيد الابتداء كما أن 
«إلى» تفيد الانتهاء. 

(؛) عطف على قوله «مرّه للوضوء». يعنى يجب حين التيمّم إذا كان بدلاً من الغسل 
ضرب اليدين على الأرض مرّةً و مسح الجبهة بهماء ثم" ضربهما مرّة أخرى مسح 
كل واحدة من اليد ين. 


تيمم غير الجنب 

(0) ما الجنب فيكفيه تيمّم واحد. 

(1) يعني أنّ غير الجنب ممّن في ذمته غسل مثل غسل مس المت و الحيض و النفاس 
إذا لم يتمكن من استعمال الماء لا في الغسل و لا في الوضوء وجب عليه التيتّم 
مرّتين إحداهما بدل من الغسل و الأخرى بدل من الوضوء. لكن لو تَكّن من 
استعمال الماء للوضوء خاصّة تيمّم مرّة بدلاً من الفسل ثم توضّأ أو بالعكس. 
وقوله مطلقاً إشارة إلى تعذّر استعمال الماء في الغسل و الوضوء كليهما. 

(0) يعني أنه يعمل بما يجب عليه في كيفيّة التيمّم بدلاً من الغسل و بدلاً من الوضوء. 


الأخرى بدلاً من الوضوء بضربة. 

ولو قدر على الوضوء خاصّة وجبء و تيمّم عن الغسل كالعك س! ١‏ 
مع أنه(" يصدق عليه أنه حدث غير جنب فلابد في إخراجه!'' من قيد. 
وكأنّه(؟) تركه اعتماداً على ظهوره. 

(و يجب في النيّة) قصد (البدليّة(*») من الوضوء أو الغسل إن كان 


)١(‏ يعن أن لو قدر على أحد الأمرين إِمّا الغسل أو الوضوء لم يجب عليه التيتّم إلا 
مه واحدة بدلا مما تعذر عليه. 

(؟) هذا اعتراض الشارح 4 على عبارة المصنّف 4 بأنْه أوجب التيمّم مرّتين على 
غير الجنب مطلقاً. ولم يقيّده بما يستلزم إخراج الفرضين المذكورين. 

(؟) الضمير في قوله «إخراجه» يرجع إلى من يقدر على الوضوء خاصّة أوالغسل كذلك. 

(؛) يعنى كأنّ المصصّف + ترك القيد المذكور لظهور حكم من يقدر على الغسل خاصّة 
أو الوضوء كذلك و أَنّه لايجب عليه التيئّم إلا مرّةٌ واحدة 


قصد البدليّة 

(0) يعنى يجب فى نية التيّم أن يقصد كونه بدلاً من الغسل أو الوضوء إذا كان بدلاً منهماء 
لكن لايجب قصد البدلية في موارد ثلا ثة: 
الأوّل: التيئم للصلاة على الميْتء فإنّ الطهارة لاتشترط فيها وإن كانت تستحبٌّ و 
لو بالتيم عند وجدان الماءء فإذا لم يجب الغسل و لا الوضوء لم يجب قصد البدليّة 
حين التيمم ها. 1 
الثانى: التيّم للنوم, فإنّه مستحبٌ أن يكون مع الطهارة و إن كانت ترابية, 
فالتيم له لايحتاج إلى قصد البدليّة في نيّتها. 
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التيئم بدلاً عن أحدهما كما هو الغالب(١,‏ فلو كان تيمّمه لصلاة 


الجتازة!" أو للنوه!) على طهارة أو لخروجه جتباً من أحد 
المسجدين7/)_على القول!*) باختصا ص ١!‏ التيمئم بذلك: كما هو أحد 


+ الثالث: التيمّم للخروج من المسجد الحرام و مسجد النىي عن إذا نام وأجنبء 

وقال البعض بوجوب التيمّم للخروج منهما و عدم جواز الغسل؛ فإذأ لايتصوّر 
ما انار 

لايق 0 النالبوه كرون الك يدل عن الورضوء أ التسل. 

8 وه هو المورد الأوّل من الموارد الثلاثة التي أشرنا إليها آنفأً. 

(؟) هذا هو المورد الثاني من الموارد الثلاثة. 

)ع وها سهد امار مك اكز و مسج اليك في المدينة المنوّرة. و هذا 
هوالمورد الثالث من الموارد المذكورة آنفاً. 

(0) هذا القيد يختصّ بالمورد الثالث, فإنٌ للمصنّف 4 فى هذا المورد قولين: 
الأوّل: وجوب التيمّم للخروج من المسجدين و إن قدر على الغسل, و لعلّه استند 
في ذلك بالرواية التي نقلت في كتاب الوسائل: 
حمّد بن يعقوب بإسناده عن أبى حمزة قال: قال أبوجعفرطهة: إذا كان الرجل نائاً 
في المسجد أو مسجد الحرام أو مسجد الرسو ليه فاحتلم فأصابته جنابة فليتيم: 
لاير في المسجد إلا متيئماً حقٌٍ يخرج منه ثم يغتسلء و كذلك الحائض إذا 
أصابها ا حيض تفعل ذلك, و لا بأس أن يرا فى سائر المساجد, و لايجلسان فها 
(الوسائل: ج ١‏ ص 860 ب ١9‏ من أبواب الجاة سوكاب ليان ( 
الثاني: وجوب الغسل في المسجدين إذا تساوى زمانا التيكم والغسل ول يوجب 
الغسل تنجس المسجد.ء فبناءً على هذا القول يجب قصد البدليّة إذا لى يوجد الماء 
للغسلء لوجوبه عليه و التيمّم بدل منه. 

(1) بأن يقال: إِنّ التيمم يختصٌ بالوجوب لا الغسل. 


-13131351319919101:905559595هر. .ىل مك لا 


قولي المصنّف _لم يكن بدلاً من أحدهما مع احتمال بقاء العموه!١)‏ 
يجدله! "!فيه رول احعا زنا. 

او حي :فد !"ننه (الاليشاحة) لمشووط بالطيارة و الوخدا هه 41 
56 4 ندبء و الكلام فيهما!*كالمائيّة (و القربة)» و لاريب في 


)١‏ يعنى يحتمل إبقاء قوله «البدليّة» على عمومه حىّ يشمل الموارد الثلاثة المذكورة, 
لأ البدلية فيها تكون اختيارية. فإنّ الشخص يتيعم اخستيارأ. و لايقدم على 
الغسل و الوضوء مع إمكانهما. 

(؟) الضمير فى قو له « بجعله » يرجع إلى التيممءو في قوله«فيهأ» يرجع إلى الموارد الثلاثة. 
يعنى يحتمل كون قصد البدليّة في نيّة التيمّم عامّأً شاملاً للموارد الثلاثة أيضاً. لأن 
البدليّة تكون على قسمين: ١-اختياريّة‏ !-اضطراريّة, و في الموارد الثلائة تكون 
البدليّة اختيارية. 


سائر واجبات التيمم 
() يعنى يجب فى نيّة التيمّم الذي يكون بدلاً من الغسل أو الوضوء قصد الاستباحة 
أن نقضد كرته سيغاً الضلاه أو غيرها ما يسترط نيه الطهارة. 
(؛) بيان للوجه. يعنى بجب فى نيّة التِيمم قصد الوجوب إذا كان واجباً مثل التيمّم بدلاً 
الوط 000 للصلاة, و الندب إذا كان مستحبّاً مثل التيمّم للنوم. 
(6) الضمير فى قوله «فيهم!» يرجع إلى الوجه و الاستباحة. فإنٌّ الشارح 4 استشكل 
وجوبها فى نيّة الوضوء و كذلك الحال هنا. 
و المراد من الطهارة المائيّة هو الغسل أو الوضوء. 
(1) الضمير في قوله «فمها» يرجع إلى القربة. 
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كل١١عبادة‏ مفتقرة إلى نيّة ليتحقّق الإخلاص المأموربه!'' في كل عبادة. 

(و) تجب فيه (الموالاة!") بمعنى المتابعة بين أفعاله بحيث لا يعد مفرّقاً 
عزفا 

و ظاهر الأصحاب الاثفاق!؟) على وجوبهاء و هل يبطل!” بالإخلال 
بها أو يأثم خاصّة وجهان. 

وعلى القول!١'‏ بمراعاة الضيق فيه م ا م 


)١(‏ يعني أن قصد القربة معتبر في كلّ عمل عباديّ, لتحقّق العبادة و الإخلاص بها. 

(؟) وقد أمرالله تعالى بالإخلاص ف العبادة في قوله تعالى في سورة البيّنة. الآية 0: 
«وما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين...». 

(') يعني أنّ من واجبات التيمّم الموالاة بين أفعاله ببعنى الإتيان بها بلا تخلّل فصل 
بينها عرقاً. 

(؛) يعني يستفاد من ظاهر عبارات الفقهاء الإجماع على وجوب الموالات في أفعال 
التِيمم. و الضمير فى قوله «وجوبها» يرجع إلى الموالاة. 

(5) فاعله هو الضمير العائد إلى التيمّم و الضمير في قوله «بها» يرجع إلى الموالاة. 
يعنى إذا أخل المتيمّم بالموالاة فى أفعال التيمّم فهل يحكم عليه ببطلانه أو يأثم 
خاصّة؟ فيه وجهان: 

أ: البطلان, وفاءً يحقّ الواجب. 
ب: الصحًّة, لأنه و إن أثم لكن يصدق اسم التيمّم على فعله. 

8 من حواشي الكتاب: و الظاهر ضعف الأوّل, لعدم ثبوت كونها جزءٌ من العبادة أو 
سيئأ من هيأتها التي لاتثبت بدونهاء و إذا لم يثبت ذلك فالأصل الصحًّة و إن أثم 
بمفتضى الو جو ب١حاشية‏ جمال الدين 84). 

(1) اعلم أنّ الفقهاء قد اختلفوا في أن ذوي الأعذار هل يجو زلهم الإقدام على العمل في 


هه 


مطلقاً!') يظهر قرّة الأوَل!", و إلا(" فالأصل يقتضي الصحّة. 
(و يستحبٌ نفض!*) اليدين) بعد كل ضربة بنفخ!*) ما عليهما من أثر 
النعد ا وهنا اوضر اعدافنا بالتاة 


+ أوّل أوقات الواجب _مثلاً إذا كان معذوراً في ترك الفسل أو الوضوء للصلاة فهل 
يجوز له الإتيان بها مع التيمّم في أَوّل أوقاتها أو يجب علمهم تأخيرها إلى آخر 
الوقت؟ 
قال بعض: لا بدار لذوي الأعذار. 
وقال بعض أخر يجواز البدار طم. 

و قال الشارح لخ بقوّة القول الأوّل على القول بمراعاة ضيق الوقت للتيمّم, لأنْه إذا 
أخْر التيئم إلى آخر الوقت لم يبق له وسعة أن يفرّق أفعاله. 

)١(‏ يعني سواء توقّع زوال العذر أم لا. 

(1) وهو القول بوجوب الموالاة. 

(؟) يعني فإن لم تجب رعاية الضيق فالأصل الصحّة. 

و المراد من «الأصل» هو أصالة البراءة إذا شك في الوجوب. لأنه من قبيل الشكَ 
في التكليف. و هو بحرى البراءة. 


مستحبات التيمم 
(14) من نَنْضَ نَفْضأ الثوب: حركّه ليزول عنه الغبارٌ و نحوٌه(المنجد). 
و المراد منه هنا هو تحريك اليدين لإزالة ما عليهما من آثار الصعيد. 
(0) بأن ينفخ في اليدين و يزيل الآثار الموجودة فيهما من الغبار و غيره. 
(1) بأن يضرب إحدى اليدين على الأخرى و يزيل الغبار و غيره عنهما. 
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ليكن) التيقم (عند آخر الوقت() بحيث يكون قد بقى منه مقدار 
ويب 21010 


تأخير التيمّم 

)١(‏ يعني يجب تأخير التيمّم لذوي الأعذار إلى آخر وقت الصلاة أو غيرها مما يكون 
قوط بالطهارة مع رجاء وجدان الماء و زوال العذر. 
واعلم أن الذي يعذر في ترك استعمال الماء هل يجوز له التيمّم قبل ضيق الوقت 
أو يجب عليه التأخير إليه؟ فيه ثلاثة أقوال: 
الأوّل: جواز التيمّم و الدخول في الصلاة مطلقاً. قال في كشف اللثام: و هو ظاهر 
البزنطيّ؛ و حكي عن الصدوق 44, و ظاهر الجعؤ”, للأصل و إطلاق الآية و ما دل 
على فضل أُوّل الوقت و عدم الإعادة و إن تَكّن من الماء فى الوقت كصحيح زرارة 
سأل الباقرة: فإن أصاب الماء و قد صلّ بتيمّم و هو في وقت, قال: تت صلاته 
ولا إعادة عليه. 
الثانى: القول بعدم جواز التيمّم إلا عند ضيق الوقت, و هذا هو قول الأكثر, قال فى 
855 اللثام: فالأكثر على المنع مطلقاً. لكونه طهارة اضطراريّة, و اط ريه 
السعة. 
الثالث: القول بالتفصيل بين رجاء زوال العذر و عدمه, و هذا القول هو مختار 
المصنّ فإ في قوله «وجوباً مع الطمع في الماء». و قرّبه في كشف اللثام بقوله: 
وأقر به... الجواز مع العلم عادة باستمرار العجز إلى فوات الوقت و عدمه مع عدمه. 

؟) الضمير في قوله «فعله» يرجع إلى التيمّم. يعنى أن المراد من آخر الوقت هو الزمان 

الذي يقدر فيه المكلف على التيمّم و تحصيل جميع الشرائط المفقودة للصلاة مثل 
تطهير الثوب والبدن إذاكانا سين و مثل الوصو ل إلى مكان مباح أو حصيل ساتر 


أو غيرها. 


3 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
المفقودة(١)‏ والصلاة'') تامّة الأأفعال علماً أو ظنَاً(". و لايؤثّر فيه(؟) ظهور 
الخلاف (وجو بأ(0 مع الطمع في الماء) و رجاء حصوله ولو بالاحتمال 
البعيد. (و ١0|‏ استحباباً) على أشهر”" الأقوال بين المتأخَّرين 

و الثاني و هو الذي!/ اختاره المصّف في الذكرى. و ادّعى عليه 
المرتضى و الشيخ الإجماع _مراعاة'') الضيق مطلقاً. 


)١(‏ قوله «المفقودة» صفة للشرائط. 

)١(‏ بالج. عطف على الضمير فى قوله «فعله». يعنى بحيث يكون قد بق من الوقت 
مقدار فعل الصلاة تامّة الأفعال. 1 ْ 

(*) هذان قيدان لقوله «عند آخر الوقت». يعنى أن آخر الوقت يحصل بالعلم أو الظن. 

(؛) الضمير فى قوله «فيه» يرجع إلى كل واحد من العلم و الظنّ. يعني إذا حصل العلم 
أو الظنّ بضيق الوقت جاز له التيمّم و الدخول في الصلاة, و لو ظهر خلاف علمه 
أو ظنّه بن ظهرت سعة الوقت جاز له الاقدام على صلاته بذلك التيمّم؛ و كذلك 
الحكم إذا ظهر الخلاف بعد الاتيان بالصلاة, فلايجب عليه إعادتها. 

(0) قيد لقوله «و ليكن عند آخر الوقت». يعني أن الأمر بذلك وجوبّ مع رجاء 
حصول الماء و رفع العذر. 

(1) يعني فإن لم يطمع في الماء و ليس يرجوه فالأمر بالتأخير استحبابي” 

(1) يعنى أنّ التفصيل المذكور هو أشهر الأقوال الثلاثة المذكورة أنفا. 

ان يعنى أنّ القول الثاني اختاره المصنّف له في كتابه(الذكرى). و ادّعي عليه الإجماع, 
0 الماء و اليأس منه. 
5) بالرفع. ٠‏ خبر لقوله «الثانى», و قوله «مطلقأ» إشارة إلى عدم الفر 00 


وحدان الما و عل مه. 
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والثالث جوازه(' مع السعة مطلقاً!". و هو قول الصدوق. 
والأخبار بعضها دالّ على اعتبار الضيق مطلقاً و بعضها غير منافٍ 


)١(‏ يعني أن القول الثالث في المسألة المبحوث عنها هو جواز التيّم مع سعة الوقت 
وعدم ظنّ ضيقه. 

(1) قوله «مطلقاً» إشارة إلى عدم الفرق بين رجاء وجدان الماء و بين لاض 3 
و من الأخبار الدالة على وجوب رعاية الضيق ما نقل في كتاب الوسائلء ننقل 
اتنين متنا 
الأوّل: عبدالله بن جعفر في(قرب الإسناد) بإسناده عن عبدالله بن بكير قال: 
سألت أبا عبدالله ل عن رجل أجنب فلم يجد ماءً, يتيئم و يصل؟ قال: لا حقٌّ 
اخرالرفت: نه إن فاته الماء لم تفته الأرض (الوسائل: ج "ص 18 ب 17 من أبواب التيمم 
من كتاب الطهارة ح غ). 
الثاني: حمّد بن يعقوب بإسناده عن حمّد بن مسلم عن أَبى عبدالله ئة. قال: سمعته 
يقول: إذا لم تجد ماء وأردت التيتم فأخّر التيكم إلى آخر الوقت, فإن فاتك الماء 
لم تفتك الأرض (المصدر السابق: ص 15ح .)١‏ 

(؟) الضمير في قوله «له» يرجع إلى البعض الدالَ على اعتبار الضيق. يعني أنّ بعض 
الأخبار لاينافي الأخبار المقيّدة الدالة على حمل المطلق على المقيّد. 
والجل تطره ال أخاو فيد تاسيسن التيمم لذوي الأعذار. و من المعلوم عدم 
المنافاة بينهماء و هذه الروايات الدالة على تأسيس التيمّم منقولة في كتاب الوسائل, 
ننقل واحدة منها: 
حمّد بن علي بن الحسين بإسناده عن عبدالله بن على الحلىي أنه سأل أبا عبدالله 9ه 
عن الرجل يجنب و معه قدر ما يكفيه من الماء للوضوء للصلاة: أ يتوضّاً بالماء 3 


- 


1 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 


فلا وجه للجمع بينهما بالتفصيل!"). 

هذا!"' في التيمّم المبتدأً أمَا المستدام كما لو تيمّم لعبادة عند ضيق 
وقتها ولو بنذر ركعتين 7" في وفت معيين يتعذر فيه الماء أو عباد:() 
راجحة بالطهارة ولو ذكراً-جاز فعل غيرها!” به مع السعة. 


هد يف "قال لا بل سيق .ا لاترى أله ناعمل عليه تضق الرضوه أ )انزح انس 
6 ب 14 من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح .)١‏ 

)١(‏ هذا تقيبد للقول بالتفصيل بين رجاء وجدان الماء و اليأس عنه بأنّه إذا لم يكن بين 
الروايات تنافٍ و أمكن حمل المطلق منها على المقيّد فلا حاجة إذأً إلى القول 
بالتفصيل المذكور حتى يجمع بين الروايات. ظ 

(1) المشار إليه في قوله «هذا» هو الاختلاف المذكور بين الأصحاب في جواز التيمّم 
قبل ضيق الوقت و عدمه. يعنى أنّ الاختلاف المذكور إِنا هو فى التيتّم الذي يؤق 
معدا انا النش المبيعداء زلا مانع من الدخول في الصلاة به عند سعة الوقت, 
فإذا تيمم في ضيق الوقت لصلاة العصر ثم" دخل وقت صلاة المغرب و هو متيمّم مع 
بقاء العذر جاز له أن يدخل في صلاة المغرب قبل ضيق الوقت. 

(*) مثل أن ينذر الاتيان بركعتين من الصلاة عند زوال ظهر الجمعة متعيّناً و يعدم الماء 
في الوقت المذكور فيتيّم إذاً بدلاً من الوضوء و يأتي بهما و يجوز له أن يدخل في 
صلاة الظهر بذلك التيمّم قبل ضيق وقتها. 

(؛) بالجيّ. عطف على قوله «ركعتين». يعني و لو بنذر عبادة راجحة بالطهارة. مثل ما 
إذا نذر قراءة زيارة العاشوراء عند زوال ظهر الجمعة متطهّرأ ثم“ عدم الماء فيتيمم 
إذأ بدلاً من الطهارة المائيّة للقراءة, و يجوز له الدخول في صلاة الظهر بذلك التيمّم 
قبل ضيق وقتها. 

(0) الضمير فى قوله «غيرها» يرجع إلى العبادة, و في قوله «به» يرجع إلى التيمم. 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /تمكن المتيمّم من الماء ع 


(و لو تمكن من) استعمال (الماء انتقض(") تيمّمه عن الطهارة التي 
تمكن منهاء فلو تمكن من عليه غير غسل الجنابة!") من الوضوء خاصّة!"" 
التقفن تيقيه !أ خاطة: وكذ| لفيا 8 

و الحكم بانتقاضه!" بمجرّد التمكن مبنىّ على الظاهر, و أمّا انتقاضه 


ََ 
ه 


مطلقاً!"' فمشروط بمضيّ زمان يسع 7" فعل المائيّة متمكناً منها(", فلو طرأ 


تمكن المتيمّم من الماء 

)١(‏ يعنى إذا تيمم بدلا من الغسل خاصّة ثم وجد الماء بمقدار الغسل بطل التيمّم؛ و هكذا 
إذا تيمم بدلاً من الوضوء كذلك ثم وجد الماء. 

(1) وقد تقدّم أن الفسل لغير الجنابة لايكفي من الوضوء. 

(؟) يعنى فلو تكن الشخص المذكور من الماء للوضوء كان البطلان مختصّأ بالتيتم بدلاً 
من الوضوء لا الغسل. 

(؛) الضمير فى قوله «تيمّمه» يرجع إلى الوضوء. 

(6) وقد أوضحنا حكم القكن من الغسل خاصّة آنفاً. 

(1) يعني أن الحكم بانتقاض التيئّم بمحض وجدان الماء مبنى؛ على ظاهر الأمر و أنه 
يقدر على الطهارة المائية لا أنه مبنى' على الواقع, فإذا لم يشمكن من امكف لديز 
الوجدان مثل ما إذا تفرّق الماء أو احتاج إليه للشرب و البقاء -لم يحكم ببطلان 
تِيمّمه. 

(1) قوله «مطلقأ» إشارة إلى بطلان التيمّم في الظاهر و الواقع. 

(4) فاعله هو الضمير العائد إلى الزمان, و مفعوله هو قوله «فعل المائيّة». يعنى أن 
بطلان اليم مشروط بمضيّ زمان يتمكّن فيه المكلف من الاتيان بالطهارة المائئة. 

(1) الضمير فى قوله «منها» يرجع إلى الطهارة المائية. 


1/4 الجواهر الفخريّة (ج )١‏ 
بعل التمكن مانع قبله!١‏ كشف عن عدم انتقاضه. سواء شرع فبها(") 
أه لاكوجوب الصلاة بِأوّل الوقت!' و الحج!؟) للمستطيع بسير القافلة مع 
اشتراط استقرار الوجوب بمضىّ زمان يسع الفعل!”, لاستحالة التكليف 
بعبادة في وقت لايسعها(". مع احتمال!" انتقاضه مطلقاًء كما يقتضيه ظاهر 
الأخبار!” و كلام الأصحاب. 


)١(‏ الضمير في قوله «قبله» يرجع إلى مضي الزمان. يعني أن حصول المانع من الطهارة 
المائيّة قبل الزمان المذكور يكشف عن عدم بطلان التيمّم في واقع الأمر. 
(1) الضمير في قوله «فيها» يرجع إلى الطهارة المائيّة. يعني أن الحكم بعدم بطلان 
التيّم باق حقٌّ إذا أقدم على الغسل أو الوضوء ثم" عرض له المانع من الإتمام. 
[؟) فإنّ الصلاة تجب في أوّل وقتهاء لكن هذا الواجب مراعيّ بمضّ زمان يمكن فيه 
الصلاة يجميع شرائطها فيه, فلو عرض ما يمنع من تنجز التكليف بها حكم علبها 
بعدم الوجوب فى الواقع. ' 

(؛) بالجت. عطف على قوله «الصلاة». و هذا مثال ثان لما يحكم عليه بالوجوب.ظاهراأ 
لا واقعاً. فإنّ المستطيع يجب عليه الح بسير القافلة على الظاهر, فإذا قصد الحج ثم 
حصل له المانع منه كما إذا سرق ماله في الطريق ولم يقدر على السير أو عرض له 
المرض أو مات حكم عليه بعروض المانع و عدم وجوب الحج في الواقع. 

(6) أي فعل الواجب, و هو الصلاة في المثال الأوّل و الحجّ في المثال الثاني. 

() يعني يستحيل الحكم عقلاً بوجوب عبادة في زمان لايسع الاإتيان بها. 

(1) هذا رجوح عن القول بعدم بطلان التيمّم يمجرّد حصول الماء. يعني يحتمل البطلان 
مطلقاً بلا فرق بين مضبيّ زمان يسع الواجب أم لا. 

(4) ومن الأخبار الدالّة ظاهرأ على بطلان التيتّم بمحض وجدان الماء ما نقل في كتاب 


ست 
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و حيث كان التمكّن من الماء ناقضاً فإن انّفق(١)‏ قبل دخوله في 
الصلاة انتقض إجماعاً على الوجه المذكور”". وإن وجده بعد الفراغ 
صحّت "١‏ و انتقض بالنسبة إلى غيرها. 

(ولو وجده في أثناء الصلاة) و لو بعد التكبير (أتمها(؟)) مطلقاً (على 


ه الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن زرارة عن أبي جعفرية, قال: سألته عن رجل صلى 
ركعة على تيمّم ثم”جاء رجل و معه قربتان من ماء, قال: يقطع الصلاة و يتوطأ ثم 
يسني على واحدة(الوسائل: ج "ص 117 ب 7١‏ من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح 0). 
فإن الاإماملية حكم ببطلان التيمم بمحض كون القربتين من الماء عند الرجل, 
ول يقيّده بمضىّ زمان و غيره. 

)١(‏ يعني إن اتفق القكّن من الماء قبل دخوله في الصلاة بطل التيكم بالإاجماع ظاهراً 
خاصّة أو ظاهرا و:واقعا مَعاً. 

(1) المراد من «الوجه المذكور» هو مضىّ زمان يسع الفعل. 

(؟) فاعله هو الضمير العائد إلى الصلاة. يعنى إذا وجد الماء بعد الإتسيان بالصلاة 
بالتيقم حكم عليه بصحّة الصلاة المأتي' بهاء لكن يبطل التيمّم بالنسبة إلى ما بعدها 
من الصلوات غير المأنْ بها بعد. 


وجدان الماء فى أثناء الصلأة 
(؛) يعني لو وجد المتِيمّم الماء بعد دخوله في الصلاة أ صلاته مطلقاًء و قوله «مطلقاً 
إشارة إلى الأقوال التي تأت في الصفحة ٠07‏ في قوله «و مقابل الأصمّ 
اقوال...إلح». 


8 الجواهر الفخريّة (ج (١‏ 
الأصممّ)ء عملاً') بأشهر الروايات و أرجحها!') سنداًء واعتضاداً!' بالنهى 


الوارد عن قطع الأعمال. 
ولافرق في ذلك!*' بين الفريضة و النافلة. 


)١(‏ وقد استدل على كون هذا القول أصمٌ بدليلين: 
الأوّل: العمل بأشهر الروايات. 
الثاني: الاعتضاد بالنبى عن قطع الصلاة و سائر الأعمال. 

)١(‏ أي عملاً بأرجح الروايات سندأء و المراد منها ما هو المنقول في كتاب الوسائل: 
حمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن حمران عن أبى عبدالله ةا قال: قلت له: 
رجل تيمّم ثم" دخل فى الصلاة و قد كان طلب الماء فلم يقدر عليه ثم يؤتى بالماء 
حين تدخل فى الصلاةءقال: يمضى في الصلاة, وأعلم أله لجن ينبغي لأحد نف 
إلافىي اخر الوقت(الوسائل: ج ؟ ص 991 ب 1١١‏ من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح 7). 

8 قال صاحب الوسائل#: ينبغي حمل هذا على كونه قد ركع لما سبق أو على ضيق 
الوقت بقرينة آخره. 
أقول: و بإزاء هذه الرواية رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
محمد بن الحسن بإسناده عن زرارة(في حديث) قال: قلت لأبى جعفر يهة: 
إن أصاب الماء و قد دخل في الصلاة, قال: فلينصرف فليتوضّأ مالم يركع؛ فإن كان 
قد ركع فليمض فى صلاته, فإنّ التيمم أحد الطهورين(المصدر السابق: ص ١15ح .)١‏ 
8 من حواشي الكتاب: قال الحقّق في كتاب المعتبر: و رواية ابن حمران أرجح؛ لأنّه 
أرجح فى العلم و العدالة, و الحكم المشتمل هي عليه أخف و أيسر, و العمل بها 
أوفق لطريق الجمع, لإمكان حمل غيرها على الاستحباب...إل(حاشية أحمد88). 
(؟) يعني أنّ الرواية الدالّة على عدم قطع الصلاة معتضدة بالنبي الوارد عن قطع مثل 
الصلاة في قوله تع لى: «و لاتبطلوا أعمالكم». 
(؛) يعنى لا فرق في الحكم بإقام الصلاة بين كونها فريضة مثل صلاة الظهر و العصر 
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وحيث حكم بالإتمام فهو للوجوب على تقدير وجوبها!'. فيحرم 
قطعها و العدول'' بها إلى النافلة لأنّ ذلك7") مشروط بأسباب مسوغة, 
والحيا 'أخلن نا الأذان قياضن» 
ولوضاق الوة قت!*) فلا إشكال في التحريم. 
وهل ينتقض''' التيمّم بالنسبة إلى غير هذه الصلاة على تقدير عدم 


ف أوسلدورة :شل النواقل. 
)١‏ يعنى إذا حكم بإتمام الصلاة متيمّماً و كانت الصلاة واجبة وجب إقامها أيضا. 
ولوكانت مندوبة لم يجب إنامها ىما هو مقتضى كونها مستحبّة. 

(؟) يعني يحرم العدول بالفريضة إلى النافلة كما يحرم قطعها. 

(؟) المشار إليه في قوله «ذلك» هو العدول. يعني أن العدول بالفريضة إلى النافلة إنما هو 
في موارد يحصل فيها السبب الشرعيّ للعدول, كما إذا اشتغل بصلاة منفرداً ثم 
اكتف المباعة فيحوواله اذا الفدول: 

(4) يعني أنّ حمل قطع الصلاة في المسألة على قطع الصلاة عند نسيان الأذان قسياس, 
وهو باطل. 

(5) مثل ما إذا لم يسع الوقت تحصيل الطهارة المائيّة و الصلاة في الوقت, فإذاً يحرم 
القطع بلا إشكال و لا شبهة. 

(1) هذه مسألة أخرىءو محصّلها أَنّهِ إذا قلنا بعدم نقض تيمّم الصلاة المشغول بها وتّت 
الصلاة ثم عدم الماء بعدها فهل يبطل التيمّم هذا بالنسبة إلى الصلاة الأخرى أم لا؟ 
فيه قولان: 
الأوّل: عدم نقض التيمّم؛ لما تقدّم من أن النقض مشروط بالقكّن من الماء 
ولم يحصل. 
الثاني: نقض التيمّم. و قد تقدم دليله. 
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التمكن منه('' بعدها؟ الأقرب العدم, لما تقدّم من أَنّه!') مشروط بالتمكّن و 
لم يحصلء و المانع الشرعيّ' "'كالعقليّ. 

و مقابل الأصحٌ أقوال: منها الرجوع ما لم يركه !24 

و منها الرجوع ما لم يقرأ(" 

و منها التفصيل!١‏ بسعة الوقت و ضيقه. 

والأخيران”" لا شاهد لهماء و الأول( 5*7011000”ظ 


)١(‏ الضمير في قوله «منه» يرجع إلى الماء و في قوله «بعدها» يرجع إلى الصلاة. 

(1) الضمير فى قوله «أَنْهه يرجع إلى النقض. 

(*) المراد من «المانع الشرعيٌ» هو كونه في حال الصلاة, فكبا أَنّ الموانع العقليّة توجب 
عدم القكّن كذلك المانع الشرعي, فإنّه أيضأ موجب لعدم القكن. 

(4) يعني أن أحد الأقوال المقابل للمثشهور هو القول بقطع الصلاة إذا وجد الماء قبل 

(0) يعنى أن القول الآخر المقابل للمشهور الأصمٌ هو القول بقطع الصلاة إذا وجد الماء 
قبل الشروع فى قراءة الصلاة. 

(1) يعني و من الأقوال المقابلة للمشهور الأصمّ هو القول بالتفصيل بين سعة الوقت 
فيجوز قطع الصلاة و الاتيان بها بالطهارة المائيّة و بين ضيق وقتها. 

(0) المراد من «الأخيران»هو التفصيل بين وجدان الماء قبل القراءة و بعدهاءو التفصيل 
بين وجدانه عند سعة الوقت و ضيقهاء فإن التفصيلين المذكورين لا دليل للما. 

(4) وهو القول بالتفصيل بين وجدان الماء قبل الركوع و بعدهء و الروايات الدالة غليه 
منقولة في كتاب الوسائل؛ ننقل اثنتين منها: 
الأولى: محتد بن الحسن بإسناده عن عبدالله بن عاصم قال: سألت أبا عبداش بفه 


سه 


كتاب الطهارة /فى التيمّم /وجدان الماء فى أثناء الصلاة .0 


مستند إلى رواية١'‏ معارضة بما هو أقوى!' منها. 


+ عن الرجل لايجد الماء فيتيمّم و يقوم في الصلاة, فجاء الغلام فقال: هو ذا الماء, 
فقال: إن كان لم يركع فلينصرف و ليتوضّاًء وإن كان قد ركع فليمض في صلاته 
(الوسائل: ج ؟ ص 117 ب ١١‏ من أبواب التيمّم من كتاب الطهارة ح ؟). 
الثانية: محمّد بن ا حسن بإسناده عن زرارة(في حديث) قال: قلت لأبى جعفر اهة: 
إن أصاب الماء و قد دخل فى الصلاة, قال: فلينصرف فليتوضّأ مالم يركع؛ وإن كان 
قد ركع فليمض فى صلاته. فإن التيمم اد الطهورين(المصدر السابق: ص ١13ح .)١‏ 

)١(‏ هذا و لكن الموجود في المسالة ليس رواية واحدة, بل اثنتان كما اشرنا إلبهما في 
الامش السابق. ْ | 

(؟) و من الروايات الدالّة على عدم قطع الصلاة إذا وجد الماء قبل الركوع ما نقل في 
كتاب الوسائل ذكرناه أنفا في الهامش 7 من ص 005. 


إلى هنا تم الجزء الأوّل من كتاب 


«الجواهر الفخريّة» 
ويليه إن شاء الله تعالى الجزء الثانى منه 
وهو كتاب الصلاة 


1# + ند 


الفهرس 


الموضوع الصفحة 
نبذة من حياة المولُفبي ا 0000000 :2 
الاهداء. . 5222000 100009 000 ااا 0000 , 


شرح خطبة الروضة البهيّة 1000 ل 


شرح خطبة اللمعة الدمشقيّة 1 00000 
نبذة هن حيأة الشهين الأول لل 000000 


نبذة من حباة الشهبد النانىءة .... ... ا 00 
كتاب الطهارة 


كيفيّة تطهير اله. + ١‏ اال غير : 460.000 


06١61 
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الموضوع الصفحة 
كيفيّة تطهير الماء غير الجاري مم ال و م و ا ا 
القول فى الكرٌ عه و مسد اب ا و لمر و 6 
دا يرحس القلل و القن م ل م٠١‏ 
مابه يطهر القليل ل 11 
ما به يطهر البئر 0000000000 
نزح الجميع 111 0 غ3 
ل ل ا ا ل د ا اد 
نزح سبعين دلوا 1 1[ ذ1 [ [ [ ا 00000 
نزح خمسين دلوا و ب و الو ا 111 
نزح أربعين دلوأ 111 1 00 
نزح ثلاثين دلوا 0 
نزح عشر دلاء 11 
نزح سبع دلااء اا 00 
نزح خمس دلاء اا ا 
نزح ثلاث دلاء ل 1 
نزح دلو واحدة 00 
التراوح بأربعة 0 
التغيّر بوقوع ماله مقدر ”5 000000 


مسائل: ا ا 0 ل 111 


الموضوع الصفحة 
الأولى: تعريف الماء المضاف 0 
حكم الماء المضاف 000 
ننه تيحن الماء الضاف و ظهر 1130 
القول في السؤر عامّة ا 0 
سور الجلال 0 
الثانية: التباعد بين البئر و البالوعة ا 0 
الثالثة: النجاسات العشر 1 1 000000 
أحكام النجاسات ا 0 
القول في الدم المعفوَ عنه 12122-59511009 
ثر مأ يعفى عن نجاسته ل 
كيفيّة غسل الثوب 00000000 
كيفيّة غسل البدن ل 0000 
حكم ولوغ الكلب ام و ا ا يا 
استحباب السبع للولوغ 111 1 0000111 
القول في الغسالة 0010101111 
الرابعة: المطهرات العشرة اا 00 
أقسام ما تحصل به الطهارة 0 0 ااا 
فصول ثلاثة: 0 


الفصل الأوّل في الواضوء ا 01 
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الموضوع الصفحة 
الوضوء لغة ب ا ل اه ار وا ا 
موجبات الوضوء ا 1 
واجبات الوضوء ٠.‏ م ا م ل ل 
القول في النيّة 11 00001 
القول في الغسلتين ا 
القول في المسحتين 00000000000 
تحبّات الوضوء ا ا 0 
السواك م 0 
التسمية .. 1 
عبسل اللاي 1[ 1[ 000101 
المضمضة و الاستنشاق و تثليثهما 100000 
تثنية الغسلات الثللاث ا ا 0 
الدعاء عند كل فعل 0000 ا 
بدأة الرجل بالظهر 00001 
القول فى الشكٌ في الأثناء 0 0000000 
مسائل فى أحكاء التخلى 000و 
وانعات لعن ل ااا 
ت التخلّى 1 


الفهرس 01 
الموضوع الصفحة 
ما يجوز حين التخلى 0 
الفصل الثانى فى الغسل ع م10 نوتسا اوه اك عو ا 1 8 
موجبات الغسل ا ل ا ا ا ا 
فوكتي التعتاءة 1[ ا ااا 00 
ما يحرم على الجنب ا 
ما يكره للجنب ا 
واجبات الغسل ا 0 00000 
مستحبّات الغسل ا ‏ ا ااا 00 
حكم البلل المشبه ل 
القول فى الغسل الارتماسىّ امس ب م ا و اي 
إعادة الفسل 00 1 1[1ذ1[ذ[1[ز[ [ [ [ ااا 
القول فى ماهيّة الحيض ااي يي 
أقسام النساء الحائض 1[ 01001000 
ما يحرم على الحائض ا ا ل و د ا 
القول فى كفارة الوطى ا ل 
فا يستحبٌ للحائض لفح ا ا ل ا 1 
القول في بدء التروك ا ا 0 
الوطي قبل الغسل ا سوا و ال ا ل ل 1 


الموضوع الصفحة 
ما تقضيه من الصلاة 0 ااا 
القول فى ماهيّة الاستحاضة 0000 
أقساء الاستحاضة 00 اا 0 
أحكام الاستحاضة ل 1 
القول فى ماهيّة النفاس 00 
القول فى أحكام النفاس ا 000000 
القول فى غسل مس الميّت اس سر لد ل ابلا وا ب 11817 
الوضوء قبل غسل المس 100000 
القول فى أحكام الأموات 1 
الأوّل: كا الاحتضار 00 
توجيه الميّت إلى القبلة ا 
مستحبات الاحتضار 0000011 1 
مكروهات الاحتضار 00 0 ا 
الثانى: أحكام غسل الميّت ا 
كيفيّة الاتيان بالأغسال ا ا 
الأولى بأحكام المتت او 
القول فئ المماثلة ااا 
نعزّر الممائل ا ل ا ا ل اا 


الموضوح الصفحة 
القول فى الشهيد ل له ب لت 
مستحبّات الغسل ل ا 1 
الثالث: أحكام كفن الميّت 00000111 
مستحبّات التكفين حوزن ااي لو فق مو مونو ننه ود ذ سنو و و قل 1 
مكروهات التكفين 0 
باقى المستحيّات 00000 
الرابع: أحكام الصلاة على الميّت. 00000001 
من تجب الصلاة عليه ا 
واجبات الصلاة على الميّت ل 0 
كيفيّة الصلاة على المنافق 111 
ما لايشترط في الصلاة على الميّت ل ا ا 
مستحبّات الصلاة على الميّت ا ا 
حكم فوت بعض التكبيرات 1[ ذ 1 10000 
حكم من لم يصل عليه 0 
حضور جنازة في الأثناء ال ا 
الخامس: أحكام دفن الميّت و ا ا 
واجبات الدفن اا 0 
ت الدفن ونلا قارقه وكا لظ و امار عسو مقر ناا قن اوقا ارو ال 1 118 
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الموضوع الصفحة 
كفائيّة أحكام الميّت 50 0 
الفصل الثالث في التيمّم 5550 00000 
القول فى شرط التيمّم 00000000 1 
مك طلب الماء ا 100 
ما يصحٌ التيمّم به ا ا ا 
ما لايصم التيمّم به 00 لاع 
ما يكره التيمّم به .. ا 0000 00000 
بامسعدة المي 11 
واجبات التيمم ا 1 ا 10000 
لتم غير الحب ا 
قصد البدلّة.. 4 
سائر واجبات التيمّم 000000000 ل 

تحبّات التيكم 0 
تأخير التق 1-2 ش121 
تمكن المتيمّم من الماء ااا 
وجدان الماء فى أثناء الصلاة. 4غ 


جد د ع2 


